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Specchio di mondo

MARISA FORCINA

9 ultimo volume di Luisa Muraro Le
amiche di Dio (a cura di Clara Jour-
dan, ed. M. D'Auria, pp. 260, £.

i 48.000) ha un respiro diverso ri-

spetto alle tante ricerche, pure pregevoli, che

negli ultimi anni sono state pubblicate sulia
mistica e le mistiche in particolare, L'autrice
analizza i contenuti, ricostruisce il contesto
storico, legge e commenta con rigore i testi,
come & richiesto a ogni studio attento e rigo-

roso, con una attenzione in pit: « testi di

mistica femminile si possono leggere e stu-

diare da pit punti di vista religioso, lettera-
rio, sociologico, psicoanalitico, filosofico...

Ma nessuno di essi, io sostengo, pud ignora~

re ~ pena una comprensione ridotta o defor-

mata dei testi stessi — le strategie di liberta
messe in atto dalle loro autrici», scrive infat-
ti nell'introduzione.

Luisa Muraro riflette e ricerca su un pen-
siero non documentato nella storia della fi-
losofia e completamente assente dai percor-
si di formazione tradizionale, un pensiero

scoperto «apparentemente per caso, grazie -

al femminismo e alle sue pratiche di presa di
coscienza e di relazione tra donne,
che mi hanno liberato dalla sogge-
zione al pensiero maschile con la sua
presunta autosufficienza e lasua fin-
ta universalitd», ricorda Muraro che
sottolinea poi come Tintuizione di
questo collegamento tra libertd e
mistica sia gid presente negli scritti
di Carla Lonzl, «una femminista ra-
dicale la cui parola, negh anni Set-
tanta ha orientato il pensiero di moltes.
Si tratta di quel pensiero, che & anche una
pratica di conoscenza e di azione, che appa-
re in Occidente tra i} tramonto del medioevo
e 'atba dell'era moderna, un pensiero ben vi-
vo ancora oggi nonostante la sua eredita sia
stata con troppa superficialita dimenticata o
volutamente non nominata, B proprio fa-

cendo leva su quel pensiero che Muraro mo-

stra come la cultura di oggi, fortemente con-
dizionata dalla epistemologia positivistica,
abbia imboccato un vicolo cieco, con la sua
concezione del sapere che «separa il cielo
dalla terra, confonde i desideri con le illusio-
ni e considera senza senso le domande senza
nsposta» Allora, dopo aver letto Le amiche
di' Dit| odlid el s ﬂf’tlﬁ’asi PridEHE
sorridiamo con quel piacere’segreto con cui
rise Sara della Bibbia, quando le capitd di ri-
trovarsi incinta... Lo stesso piacere che I'au-

trice chnfessa di aver provato quando, negli-

anni 80, nellambito delle sue ricerche su
Guglielma Boema, lesse il llbro di Marghen-
ta Porete. _

‘Quel libro'spiégava, come Muraro ricorda
nelle Amiche di Dio, che’cosa accade se noi
facciamo a meno dell’ opera ‘nostra; accade
niente o Dio, essendo i due nomi sinonimi.

Ripresa esplicitamente da Maestro Eckhart,
questa affermazione ¢i insegna che se noi
facciamo a meno dei nostri voleri che ci sa-
turano sino alla gola legandoci mani e piedi,
accade che siamo Hberi. Fare il vuoto in sé,
annientarsi, rinunciare alla padronanza e al
possesso anche di sé, a quel voler tenere tut-
to sotto controllo tipico della volontd, & cosi
lontano e opposto alla nostra cultura che ri-
sulta difficile comprenderne il senso. Ma

queste amichéidi Dio ci-spiegaho, con voci:

diverse, che le opere non danno la salvezza,
cioé la libertd, Invece, perduto I'attaccamen-
to alle cose e alla volonta, persine a quella
buona e alle sue opere, accade che i posto
del nostro piccolo operare sia preso da chi
davvero ¢ «operaio» come Margherita Pore-
te chiamava il Dio attivo e l'azione divina.
Un Dio che non & quello creatore, signore e
padrone che la tradizione ci ha insegnato a
temere o a uguaghiare per essere quanto pitt
simili a lui; il Dio di queste mistiche & un Dio
che coincide con l'accettazione della neces-
sitd dell'essere creatura, anzi, di essere nien-
te. Ma se Dio e niente coincidono, io che so-
no niente coincido con Dio. Bisogna diven-
tare niente, per vivere (in) Dio, ciog, per vive-

Paesaggi terreni

«Le amiche di Dio. Scritti di mistica
femminile» di Luisa Muraro. Viaggio
attraverso un pensiero che 1'Occidente
non ha finito dileggere né di capire

re {nel)la libertd, (nel)assoluto, (nel)la per-
fezione dell'essere, B, per permettere all'esse-
re di essere.

I vari saggi che compongono il volume, at-
traverso la ricchezza delle voci delle Amiche

di Dio, ci portano a scoprire un tesoro nasco--

$to, che esiste gid agli inizi della civilt euro-
pea, costituito da secoli di ricerca mistica, 11
risultato di questo lavoro diventa, allora, un
rimettere in discussione il cuore stesso defla
cultura dell'Europa, i molti rimossi e le tante
appropriazioni indebite, e, persino, il meto-
do stesso dell'interpretazione -che, poiché
soggetta alla .storia, -& soggetta all'ordine
simbolico del tempo. Un ordine simbolico
che, ad esempio, non riuscendo a registrare
il senso di cid che voleva dire Margherita Po-
rete quando parlava «di un dare alla natura
tutto cid che essa domanda'e di‘cut essa ab-

blsogna» traduceva «concedere alla natura
tutto cid che essa appetisce € desidera». Una”
deformazione, per Muraro, «che non discen-

de .da intenzione maligna, ma’ dall'ordine
simbolico-sociale che dava, toglieva e pre-

' giudicava la parola degli attori storicis. E co~

si costruiva la sua storia; ossia-la storia del

patriarcato, che non elabord altra misura di.
sé che non fosse la proprieta e la produzione.

La sequenza analitica di queste due modali-
ta ci permette di cogliere il disordine reale di
quello-che il patriarcato ha costruito come
suo ordine; e che ci appare tanglbrlmente
imbrogliato con la sua «proprieta delle per-
sone (altri uomini, donne, figl), degli anima-
li e delle cose, delle idee, indifferentemente, e
produzione di cose, figli, macchiine, pensieri,
libri, indifferentemente». Capiamo cos, che
non & poi nemmeno la produzione o la pro-
prieta il maligno di quell'ordine simbolico,

. quanto piuttosto l'in-differenza con cui, dav-

vero, appetisce e capitalizza tutto. Persino
ruba e trafuga, come fanno i tombaroli,
quando si appropriano indebitamente di te-
sori disseppelliti.

Muraro non parla di menzogna o ceciti
della cultura {maschile) occidentale, che con.
troppa facilitd ha escluso la differenza dalla
cultura e dalla vita quotidiana; anzi, si chie-
de se non sia stata una risposta difensiva, I'e-
vitamento di un'alteritd, quella femminile,
non integrabile nel proprio orizzonte. Sic-
ché, nella rappresentazione della storia e dei
rapporti tra il genere umano, gli intellettuali
sono riusciti a mettere tra parentesi 'altro
che ¢ donna. Ma non si &potuto fare la stes-
sa cosa per quanto concerne la storia dei
rapporti tra il genere umano e altro che &
Dio. La religione e la tealogia sono state an-
ch'esse in-differenti, come la filogofia, Han-
no antmpomorﬁzzato Dio e delﬁcato luo-

“porti’ dn:etn ‘¢'petsonali; ciod fortemente se-‘

gnati dalla differenza. Poiché nella mistica-
¢'® «una presenza femminile da cui né i pro-
tagonisti maschili né gli studiosi, poi, hanno
potuto prescindere interamente», scrive
Muraro.

Le parole delle amiche di Dio, sono state sal-

vate, dice Muraro, dalla «loro segreta ener-°
gia-pensante, pilt profonda’ della diffidenza; :
delle cesure,. delle manipolazioni, - dell'in-
comprensmne, ‘del disprezzo, dellindifferen
za di cui, molto spesso ful disseminata la loro

' storia nella’ cultura rehgxosa come in quella’

laican. Quella segreta- «energia: pensantes
era liberta del pensiero e dell’'essere. Come in
Margherita Porete, Hadewijch:di- Anversa,

‘Guglielma Boema, donne che"fecero: della

propria esperienza personale; non prescritta
dall'esterno,.e,.in questo senso libera, uno
sporgérsi sull'assoluto,  Si-trattava, perd, di
un'esperienza soggetta all'indicibile, che tut-
tavia poteva:essere salvata attraverso la pa- .
rola: la propria e l'altrui. Per questo & neces-

saria una mediazione,- ma non certaments, -



mette in guardia Muraro, quella sulla quale
st & edificato il potere dell'interpretazione;

collegato sempre, pill 0 meno, con altre for-
medi potere. ... -

con la costruzione «di parole, di testi, di bib-
bie, di manuali, di leggi, di specialisti e di
esperti», non. conoscendo altro dispositive
che sorvegliare, punire o emarginare, sostie-
ne Muraro..E cosl ha perduto la mistica ma-
schile, che piire aveva prodotto grandi capo-
lavori nel tempo, ma che sostanzialmente si
ferma : ecolo. Mentre er,

indica di rlguardare nel duplice senso di ri-
vedere e di conservare senza sciupare - l'o-
pera di Marfa Zambrano, di Simone!Weil, di
Etty Hillesum, di Edith Stein, di Clarice Li-
spector. 1t filo rosso che lega tutti questi per-

Oltre alla libertd, a Muraro interessa mo-
strarct anche il rapporto che queste donne
ebbero con l'autoritd. Con Tautorita della pa-

. rola, con 'autoritd della Bibbia, con I'autori-
«+-La ‘'mediazione- masahﬁe ha funzmnatm

ta tra’ di loro. Anche qui & evidente: «quel
senso femminile la cui differenza da quello
consolidato, poté affermarsi come un guada-
gno dilibertd e di intelligenza grazie al movi-
mento delle beghine ¢ alle'sue pratiche (au-
tonomia, autoritd femminile, studio e predi-
cazione della dottrina-cristiana esposta, a
voce e per iscritto, in'vernacolo)», Si trattd di

. un‘autoriti basata non-sulla carica, sull'uffi-

cio e sul potere, ma sul libero riconoscimen-
to. Di tutto cid sono rimaste testimonianze
maschili e documenti, come le lettere di Ha-
dewijch d’'Anversa. Ma, oltre all’autorita che
a queste donne veniva attestata, Muraro sot-

“tolinea anche il senso di cid che per esse era

dire maestra, colei che la inizio alla vita spi-
rituale. 11 fatto di non riconoscere autorita
maschili tra sé e Dio, non & arroganza o ar-

roccamento su posizioni di chiusura, quanto
piuttosto semplice riconoscimento ed espo-
sizione di quella differenza femminile cui
abbiamo accennato.

Anzi, 'autorita di Margherita & tale che

. I'Approbatio scritta alla fine del libro da tre

uomini di chiesa ne & esplicita testimonian-
za. Muraro si chiede se il ricorrere all'assi

stenza di chierici non sia stato da parte di

Margherita un modo per evitare l'eterodos-
sia e ci invita a riflettere su come sia difficile
per la nostra mentaliti (ma sarebbe impor-
tante...) capire il valore intrinseco del discri-

.mine eterodossia/ortodossia ma anche capi-

re, d'altra parte, come il senso libero dell’au-

corsi & quello della liberth femminile,
Muraro stessa lo chiarisce fin dalle
prime battute, che proprio di liberta
“si tratta e non di paritd o emancipa-
.zione - che, bloccando I'operare - di
‘queste ‘donne a un_confronto con
'uomo, «ci farebbe perdere insieme
all'allegoﬂa dell'assolitto- che carat-
terizza ogni scrittura mistica, il lega-
me originale tra quest’allegoria e il

placere femminile, legame che fa sfociare il auforitd. Lindicazione & esplicita in Mar-
P]acere nel mare di una g]()la libera e indi- gherlta Porete che, nello SpBCChIO delle ani-
' me semplici, riconosce come «madre», vale a

struttibiles.

Legami d’amore
" DaMargherita Porete a Emily
- Dickinson, da Guglielma Boema

a Simone Weil, scritture in rapporto
con un altro che non & 'nomo

toritd oltrepassi anche questo valore.

Il Manifesto — 29 Iugiio 2001

INVITO ALLA LETTURA

ed. La Tartaruga, Milano, 2003, pagg. 285,

Guglielma e Maifreda. Storia di un’eresia femminista — di Luisa Muraro

Di seguito riportiamo la prefagione del libro:

Conosciamo la storia di Guglielma e dei suoi seguaci, i Gu-
glielmiti, dagli atti di un processo cui essi furono sottoposti
nel 1300 dall'Inquisizione a Milano.

Gl atti in nostro possesso non sono completi. Gli interro-
gatori e gli altri atti del tribunale furono messi a verbale da
due notai, Beltrame Salvagno e Manfredo da Cera. Sono arri-
vati fino a noi i verbali di Beltrame, i quali si trovano custodi-
ti nelta Biblioteca Ambrosiana di Milano.

11 merito primo della loro conservazione va dato alla fortu-
na € a un monaco del Cinquecento, il certosino Matteo Vale-
rio. Si narra che costui, entfato nella bottega di un droghiere,
vi scorgesse dei fogli di pergamena ricoperti da una scrittura
antica e destinati, presumibilmente, a servire da cartocci per
la merce in vendita. Il certosino comprd i fogli.

L'Inquisizione milanese non aveva I'abitudine di dare via i
suof incartamenti ai droghieri. Al contrario, li conservava ge-
losamente in archivio. Archivio che poi & andato distrutto in
un fald illuministico acceso nel 1788 dal governo milanese con
lo scopo di distrugpere cosf una vergogna del passato. Strano
ragiotnamento e disgraziata decisione.

I nostri verbali, dunque, si sono salvati anche perché erano

fuoriusciti dallarchivio dell’Inquisizione. Forse erano stati
trafugati. Suppongo che una sorte simile fosse toccata anche
a quelli scritti dal notaio Manfredo da Cera, ma senza fortu-
nato ritrovamento finale. Fra i personaggi maggiormente
coinvolti nel processo del 1300 ¢’& una patente dei Visconti,

suora Maifreda. Il trafugamento poté essere opeta loro. La
conservazione, opera di una persona affezionata al ricordo di
quei fatti. Lo smarrimento, effetto di vicende storiche che fe-
cero smarrire i verbali insieme alla ragione per cui erano stati
portati fuori dallarchivio.

Tra i molti gruppi e movimenti ereticali chc animarono la
societd cristiana sul finire del Medicevo, i Guglielmiti si di-
stinguono perché nel loro progetto di riforma della Chiesa essi
non si richiamano agli ideali evangelici delle origini e in gene-
rale a niente del passato. La loro idea vuole essere nuova e
operare una rottura nei confronti del passato. La loto idea &
che il rinnovamento della societd cristiana verra dal sesso
femminile ed & iniziato con Guglielma.

Si tratta dunque di un’eresia femminista. Altri prima di me
hanno sottolineato la rispondenza tra le idee guglielmite e il
femminismo moderno.

Se si dovesse badare soltanto ai termini, non sarebbe cot-
retto dare a un’eresia medioevale un nome coniato appena un
secolo fa. Ma la ragione storica del femminismo & pit antica
della parola e oltrepassa la cultura in cui la parola fu coniata,
La ragione del femminismo sono quelle donne che vedono e
non accettano fa subordinazione del loro sesso a quello ma-
schile, il fatto ciog che gli esseri umani femminili siano tenuti
socialmente ad accordare i.propri interessi a quelli dell’altro
SEe550. )

Nella modernita il rifiuto della subordinazione si & espresso



con Pideate dell’uguaglianza, ideale che, come si sa, era estra-

-neo alla societd medioevale. In questa il rifiuto della subordi-
nazione si & espresso come esigenza femminile di un rapporto
diretto con Dio, o meglio: di un rapporto che non fosse me-
diato dal rapporto con P'altro sesso.

Intorno al 1255 il filosofo e teologo Tommaso d’ Aquino,
ragionando sul perché le Jonne fossero escluse dal sacerdozio,
portava come argomento che il sesso fernminile, essendo costi-
nizionalmente in uno «stato di sudditanza» rispetto a quello
maschile, non ha in sé la capacita di significare I'essenza invi-
sibile del sacro, che & quello che un prete deve appunto fare.
Si & detto poi, anche da parte della Chiesa, che argomenti si-
mili nop hanno valore. A me pare un argomento molto solido.
E vero, secondo me, che la sudditanza della donna dall'uomo
la rende in-significante, perché la capacitd di significare altro
da sé nell'essere umano dipende dal suo essere un fine e una

ragione per sé. A parte ¢id, Pargomento di Tommaso basta a-

farci vedere che una mente medioevale poteva formulare la
questione della differenza sessuale nei suoi termini pid ra-

dicali. -

Lo scopo del mio lavore ne dice i

limiti. Ho voluto cono-

scere e far conoscere i fatti e le idee che ebbero al loro centro

Gugliclma. Tra i diversi modi di considerare I'eresia gugliel-
mita, ho scelto di concentrare la mia attenzione sulla donna
che le diede il nome.

La figura di Guglielma sfugge a una compiuta rappresenta-
zione storica, in parte per la scarsita delle notizie e in parte:
per quel di pid inafferrabile che forma il segreto delle grandi
personalitd umane. Non avendo io alcuna disposizione artisti-
ca pet supplire con P'immaginazione a cid che sfugge, per co-
noscere Gugliclma mi sono rivolta ai suoi effetti, Attraverso
gli effetti di un processo penale, non abbiamo altro panto di
partenza, ho cercato di ricostruire quello che Guglielma era ¢
voleva dire. In coloro che P'avvicinatono, come nei fatti e idee
associati al suo nome, & possibile scorgere il segno lasciato dal--
la sua potenza umana fernminile. Tentare di leggere quei segni
era la cosa pitl accessibile a me ed & insieme la cosa che consi-
dero pié importante per il mio sesso: sighificatsi. :

1l mio lavoro, naturalmente, ha patecchi altri limiti, quelli.
dovuti alla mia personale limitatezza e dei quali non & dato
a me di giudicare. Ne giudicherd chi legge, come di tutto il
resto.

“Luisa Muraro, fondatrice della Librevia delle Donne, presenta da Feltrinelli il suo uitimo libro, dedicato alle mistiche

4 filosofa femminista adesso parla con Dio

ANNA CIRILLO -

EADER storica & maitre i peri-

ser del femminismo italiano;

fondatrice della Libreria delle
Donne, studiosa di filosofia e lin-
guistica, Luisa Muraro presenta
oggi alle 18.30 alla Feltrinelli di
piazza Duomo il sue ultimo libro

nel quale analizzailrapporto spe-

ciale delle donne ton Dio, dalMe-

dioevo ai nostri giorni, Una parti-,

colare lezione diliberté. L
1 Dio delle donnes & il titolo

del suo libro. Peiché ha scelto;

guesto argomento? i
«Studiando un episodio di ere-

sia medievale, avvenuto tra Mila-,

no e I'abbazia di Chiaravalle, ho
incontrato scrittrici straordina-
rie. Ho scoperto una letteratura
femminile, testi ‘dove le donune
parlanoaDio e diDioconunave-
rith soggettiva che non si trova
nellaletieratura religiosar.

Qual eral'eresia? s

«ll processo & del 1300, Tanno

de! grande Giubileo, Finisce in

modo tragico, conunacendanna.
L'eresiaconsistevanelfattochelo
Spirito Santo si-era incarnato in
una donna, Guglielma. Su questo
ho scritto un libro, Guglielmae
Maifreda, ma mi sono chiesta da
dove poteva venire fuori I'ideadi
un Dio che si incarnain unadon-
na, cheparlaatiraversodilei. Eso-
o venuta a sapere che nel tredi-
cesimo secolo esisteva un movi-
mento religioso, in Francia, Ger-
mania,PaesiBassiepniancheltav
la, in cui le mistiche erano molto
presenti. Sono partita dahi».
Com’'e il Dio deile donne?
«L'lomo cerca la- fusione con
Dip, l'identificazione; la donna

cerca sempre ja relazione, che’

Valtrorimangaaliro, iellasua dif-

ferenza. Per-le- mistiche Dio &

qualche cosa che accade, che ca-

! pita. B I'esperienza. Oggic'e, do-;
. :manino.Run dono, nonsipudco-,
¢ istruire.EunDio relazionaleecon-

tingente. Diluipariano nonusan-
do lalinguacp!ta,mala}inguama# .
terna. Quella che si impara per,
“prima, chie faparte delld vitaquo-

tidiana; degli affetti pitt vivi, delle’

rsonanze pitt interiort. Riescono

ESPERIENZE SACRE -
Le donne hanno con. .
Dio unarelazione piu

‘intima ¢ famigliare, gli
vomini ptu dogmatica:

ad ‘avere'coii Dio una ‘relazione
‘pittintimaefamiliare rispetto agli
uomini, per { quali & sempre que-
stione di dogmi, di fede, di crede-
re. Per le donne guasi mai».

- Un rapporio che -ha qualche
co;sa di comune con la psicoana-
lisi, - .7 ’ B

«Non tanto differente. Si tratta
di un’esperienza in cui ci sl mette
in‘contatto con il se nudo e crudo

& con 'Altro; Questa tradizione di
pensiero didonnehaunasuainti-
ma continuita dal:Xl1l-secolo ai
nostrigiornit eretiche e sante ma
anche poetesseé, penso a Ermnily

Dickinson, ¢ filosofe,come Simo-.

nie Weil, Esprimeil sentire femmi-
nile che &una forma d'intelligen-i

va, Viéne dall'essele e apparticne;

a una-dimensione:d’esperienza.;
Le mistiche; e inistici, sono per-
sonedigrandelibertd, Noi possia-’
mo guadagnare. moito dalla lora
lezione;: che & una lezione di 1<
bertan; P

Come: ede ilnostro tempo? ;
. ulun fempo:di passaggio, un
cambiodizcivilts, & come:se ¢l
‘muovessimo: al:buio. Una-delle

grandi séonitnesse aperte lali-

‘berta fernminile. L'esito non & si-
‘curo. Maio seno fiduciosar.

LeidvenutaaMilanodalVene-  SESTADI 11 FRATELLE

“to negli anni '60, oggi insegna fi-:
losofia a Verona e vivesqui. Un
giudizio sulla Milano diieri e di
oggi. S

Avevo vent’anni, c'era il
boom, ero povera e rimasi im-
pressionatadaiiaricchezzadiMi-
lano & anche un po’ offesa: Poiho
cominciato a conoscere megho il
carattere - dei milanesi, Ia loro
pragmaticith e il senso civico, no-

MILANOG PERME

Quando ho visto fiorire

Te bandiere dellapace
hotiscoperto1ver
valori di questacitta.

»

EMIGRATA DALVENETO
-Nata nel 1940 in provincia di
Vicerza, sestadi 1] fratelli,
‘Luisa Muraro approdaa
Mitano negli anni "60 per
studiare filosofiaalla .-
Cattolica. Un centinaio le sue
pubbiicazioni, dalla filosofia
delle scienza alla storia, dalla
linguistica al femminismo

itévole anche oggl,-esploso con
‘Mani Pulite, anche senon & dura-
‘toa lunge. Quando hovisto fiori-
irelebandieredellapacehocapito
“¢he:i milanesi restanoancera
.donné e uominiche sannd orien-
tarsi, -almeno: nefimamenti pi
difficilizEMilanonion lalascior. '
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Sono le donne ad aiutare Dio

Luisa Muraro, il 6 e 7 selfembre al Festivaletferatura di Mantova, spiega la differenza
femminile, la capacité di ascoltare e accogliere la “presenza delf affrove”

NA solenne

messa catto-

lica, per

esempio la
messa del mezzogior-
no di Pasqua in una
qualsiasi citta italia-
na: il vescovo celebra,
alcuni sacerdoti conce-
lebrano. Al momento della benedi-
zione, entrano giovani sacerdoti di
fresca ordinazione: c'¢ anche qual-
che nero, portano ceri e incenso. 11
gruppe di uomini allaltare ora &
numeroso. Ma se, per curiositd,
gualcunc {ucmo o donna che sia) si
voltasse a guardare il pubblico dei
fedeli, si accorgerebbe di un fatto
singolare: la maggior parte delle
persone che assistono alla messa
sono di sesso femminile. Un esem-
pio ancora pil1 semplice: una qualst-
asi messa in un giorno feriale, alle
sette di mattina: ¢'& un solo uomo, il
sacerdote, € una piccola folla di
fedeli, tutte donne.

L'idea che si tratti di uno spetta-
colo di uomini a consumo preferen-
ziale delle donne & imbarazzante,
ma sembra ben confermata dai
fatti, Questo rito in cui le donne
proverbialmente tacciono, sembra
essere anche il rito di cui soprattut-
to le donne usufruiscono e parteci-
pano, Perché avviene questo? Per-
ché la religione & una faccenda
governata da uomini, ma frequenta-
ta soprattutto da donne? La classica
risposta anticlericale & la seguente:
le donne sono facili vittime dell'op-
pio dei popoli. Ma considerando che
nelle religioni non cristiane l'oppio
in questione & consumato con soddi-
sfazione anche (se non soprattutto}
danomini, ¢' forse di mezzo qualco-
sa di pi sottile,

i puo sostenere, invece, che c'é
un legame particolare traledonne e
il Cristianesimo, perché la nascita
della religione cristiana & stata una
grande ancorché cobliqua vittoria
storica delle donne. Al di 1a della
grandezza e importanza del culto

Lﬁisa Muraro ll Dio deile donne
Mondadori, pp. 180, € 15
S A G G1 O

RECENSIONE

Franca
D'Agostini

mariano, non & shaglia-
to vedere il Cristianesi-
mo come lirruzicne di
valori privati, i valori
della famiglia, dell'armno-
re, della maternita e
della - paternitd, della
pace, dell'infanzia e del
semplice-vivere-senza-
potere, ossia i valori legati a cid che
la nostra cultura chiama "femmini-
Ie", nel mondo della vita pubblica.
Naturalmente, questo rende l'esclu-
sione cattolica delle donne dal sacer-
dozio ancora pill enigmatica.

Luisa Muraro, nota filosofa della
differenza sessuale, da molti anni
esplora la relazione tra le donne e il
divino, esaminando ogni genere di
fonte, e in particolare i testi della
mistica femminile. Sono usciti due
suoi libri sul tema: la riedizione di
Guglielma e Maifreda (la Tartaru-
ga), saggio su una poco nota eresia
femminile, e I Dio delle donne, che
presenta lo sfondo teorico-filosofi-
codelle ricerche dell'autrice.

Va detto che la caratteristica

distintiva del pensiero di Muraro, .

quellin piti che fa si che alle sue
conferenze e alle sue lezioni ci sia
serapre una folla di ascoltatori, si
esprime qui in modo esemplare. C'&
una calma tensione, nelle pagine di
Il Dio delle donne, che & raro opgi
trovare in un libro di filosofia (o
forse di pensiero: perché Muraro
diffida della parola "filosofia" e della

‘pratica relativa). Ma non si tratta di

un requisito formale. Di fatto, nel
Iibro si crea una specie di circuito o
corrente tra l'autrice, il lettore, e
quella x sconosciuta e silenziosa a
cui si rivolgono le mistiche, e che la
lingua indica con il nome di Dic.
Allora, la prima domanda a cui
occorre Lrovare risposta é; che cosa
€ questa %, chi & Dio. La risposta &
abbastanza semplice: Dio & anzitut-
tola presenza dell'altrove e dell'ulte-
riore: l'essere qui in questo mondo
di qualcosa che non & di questo
mondo. Ora tale presenza dell'altro-
veha per Muraro una caratteristica
essenziale: accade. Dio nen & ma
avviene, ed & in quanto avviene,
Questa ¢ "la contingenza di Dio",
Spesso avviene nella parola, nella
scrittura e nella lettura; non per
caso Maria prima dell Annunciazio-
ne € ritratta dai pittori del XII
secolo come una donna che non
lavora né prega, ma legge: "con'la
mente aperta all'ascolto di altro,

dentro-fuori di lei". Dio comunque .

avviene sempre in una esperienza
di relazione, e sempre in medo

incontrollato; Egli & "indisponibile”, .

Ouando-come accadde ed & acca-
duto Dio? Nel libro troviamo molte
risposte, ma ne vorrel ricordare
due. La prima riguarda la storia del
problema di cui il libro si ocoupa,

Dio fa la sua comparsa anzitutto in
una assemblea femminista, in Spa-
§na, quando allimprovvise viene

atto il suo nome, e ci si accorge che
su dilui nulla ancora era stato detto
all'interno del movimento delle don-
ne. Muraro riprende una metafora
che usa spesso: apparve chiaro,
dice, che Dio nelle mani di alcune di
noi era una specie di gomitolo di
lana disfatta. Un gomitolo di lana
disfatta reca le tracce di quel che &
stato, il filo & frregidlare, rovinato e
difforme, ma contiene anche una
promessa e una speranza: finito il
lavoro del disfare, ci troviamo con

:nuova lana "a disposizione per nuo-

ve opere o per un altro tipo di
scanﬁ‘". Sitratta allora diriprende-
re a lavorare la lana disfatta del
discorso su Dio. E quel che appare &
una capacitd specifica delle donne
di mettersi in relazione al non-esse-
re-presente di Dio, e anche, in un
certo modo, una posizione privile-
iata delle donne riguardo a cid. Le
gl:nne sono pit libere e disponibili
degli uomini all'accadere indisponi-
bile di Dio. La pratica del non-uma-
no, del non presente, del non-stori-
co, & in effetti il cuore dell'esperien-
za femminile & questo anche il
tema di una recenie raccolta di
saggi della comunita filosofica di
Diotima, Approfitiare dellassenza,
edito da Liguori). Questo & soprat-
tutto risultato chiaro con il femmi-
nisIe. . :
Quanto & avvenuto con il fernmi-
nismo, spiega Murare, non & "la

' costruzione sociale della liberta del-

le dorme", ma "la generazione di un
senso libero di quel che una donna &
e puo diventare ... indipendente-
mente dalle costruzioni sociali della
sua identitd". E "fuori dalle misure
umane una donna diventa una don-
na alla quale pud capitare di tutto.
Anche Dio”,

1l secondo accadere, ma eviden-
temente 1l primo in ordine di tem-
Ppo, coincide con l'inizie del cristia-
nesimo, 0ssia con FAnnunciazione.
Si dimentica spesse, osserva Mura-
ro, che nellAnnunciazione si ha
Tincontro tra due non-uomini, ciod
una domne e un angele. Linizio
accade dunque a. uma coppia di
esseri che non sono "umani’, nel

sepso che sono entyambi aim

di cid che la'stota e le istituzidni
intendono per "uomo". Qui inizia,
spiega Muraro, una "“teclogia favolo-
sa", la cui narrazione dice che Dio
"desiderd venire a questo mondo", e
chiese aiuto di una donna; lei fu
libera di dire di no, ma per fortuna o
per caso, o per la stessa grandezza
straordinaria di quell'accadere che
la colpiva, disse di s}, e mise al
mondo Dip,

E interessante notare che questo
modifica sensibilmente il problema
della teodicea, ossia la classica do-
manda: perché Dio permette il male
nel mondo? 1l problema, dal punto

Luisa Muraro, al festival

di Mantova, dialoghera

con Roberta De Monticelli

& Margherita Pieracci Harwell

di vista femminile, # mal posto:
perché anzitutto nella creazione si
hanon l'onnipotenza, ma il hisogno
di Dio. Allora la posizione fermmini-
le riguardo al male &: poiché Dio
non puo aiutarmi, sard io ad aiutare
Dic. E peraltro Dioc ha bisogno
dell'onnipotenza della madre, ha
bisogno della vergine per venire al
mondo {"saroio ad aintare Dio"),

C'& un dubbio preoccupante che
attraversa a questo punto la mente
del lettore: ma Muraro non stard
costruendo lidea di una aristocra-
zia del femyminile? Sembra in effetti
che quélle che lei definisce "le don-
ne*, “le manlT’;, stmo esponent b’
una casta superiore, in molti sensi;
in quanto depositarie del hisogno di
Dio, in quanto portatrici diun'idea e
una pratica alta ed esemplare dell
amore, ¢ anche in guanto escluse
dalla storia. Ma ¢id comporterebbe
una contraddizione rispetto allas-
sunto di fondo dell'autrice, che mira:
anzitutto alla liberta del'essere ferm-
minile come poter essere quaisigsi
cosa. . .

Invece nelle pagine finali del
libro Muraro ¢i dice qualcosa di pii,
'Con e donne' - scrive - intendo
Jumanitd che sa che l'essenziale
non & niente che possiamo produrre
9 gongyistare e possedere ma solo
aspettare” '8 “Ticgvere'. Lastessa
espressions "il Dio delle donne” non
rinvia a niente che abbia a che fare
‘con il "genere", ma solo alla richie-
sta di "tenere aperto ii punto di
vista della differenza femminile',
Allora si pud cominciare a pensare
che la proposta di Muraro non sia
lontana dallidea di una "mutazicne
antropologica” che dovrebbe acca-
dere, prima o poi, 0 sta gia accaden-
do, allumanitd (uomim compresi).
Si tratterd, per tutti, di diventare-
donne {madri} per mettere al mon-
do Dio. E comprensibile che questo
progetto stia }t)xori dalle chiese, an-
che se forse & 'essenza di quel che i
sacerdoti, nelle chiese, tentano di
predicare. :
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quietante-di Irigaray; Ia ne-
cessita che le donne ;hanno

del divino per il loro-vivere con
56 e tra sé..Sempre pil profonda
st fa questa consapevolezza fra
noi; il fatto che il nestro bisogno
di gestie. paroIe che ditano il di-
vino {ra ol proprio radicato nel
nostro percorso di vita, nella no-
stra:incarnazione femminile. Iri-
garay’ -afferma: «demdero fiorire
secondo le mie radici e; spiritual-
mente, secondo il mio corpo. Non-
ho vogha di travestirmi con le for-
medelgorpo dell’ alh‘o». ;
Questa & la chiave con (;u Irlga—
“ray ha curato 1l resplro delle donne :
{il Saggiatore, pp. 181, £. 25.000).

S TRIPARTE. dalla dominda in-

Volumé che perd trova la sua ric-

chezza nella diversita dei percor-
st di- questo-fiorire. Vi troviamo
per esempio. letture ‘centrate sul
corpe della donna; e altre pidt tese
a rendere conto della libertd fem-
minile che ha reso possibile, nel-
la storia e-oggi, molte espressioni
di trascendenzq — completezza —
apertura. Seconda la prima trac-
cia ¢’® una spiritualita che st
esprime attraverse la danza, la.
danza di Miriam, che invita don-
ne g nomini a mettere in gioco il
proprio corpo {Bolli}; o attraverso
i segni che il corpo della.donna
offre alla chiesa, alla societi: un’
lucgo abitabile, di sviluppo, ma-
turazions, . nascita, Jiberazione,
incontro (Porcile Santiso). Si po-
trebhie dire che sulla stessa linea
si collochi Adriana Zarri che ri-
flette sull’immagine (il corpo?) di;

Dioche contiene gla in sé altro;:

che vive la Telazione’dal di den<.
tro; Zarri :riprende I'immagine. -
tradizionale della Trinitd cristia-
18, inentre una teologa come Car-
ter Heyward cerca le stesse riso-

.nanze parlando diun Dio che ha
bispgno di noi e che-& V'energia--
creativa che ¢i legae Ia esisterela
giustizia; -&. la. nostra .intimita,
quella relazione in'cui ci tocchia-

- mo-e nel nostro toccarci intima-.
mente siamo benedette(i). E Iriga-
ray ricorda I'immagine della dea

ROSET!'A STELLA

Ruah. lifemminile d}Dm'Cmque li
briccini - Emma Fattorini, Maria; Ro-
mana Guarnierf Amiche mie beghl- :
ne; LuisaMuraroLerose efaveri- -
ta; L.ucetta ScaraffiaLe sposedi .
Dio; Adriana Valerio Mater Ecclesia
~inuntnico cefanetto (acura di
Adriana Moltedo, edito da Stampa Al-
ternativa; £. 10.000). Cofanetto che;
nel suoinsieme, & come toccato dak
la grazia.| cinque testi non hanno tra-

Con sé e tra sé. Il divino incarnato nell’essere donna

‘nelle culture antiche il cui simbo-

lo era spesso il triangolo uterino

con il segno delle labbra: non c'e
contenimento possibile {(l'utero}
senza che ci si toochi.

Qual & oggi il valore di questo
volume? E’ un dono fatto a chi

. wuole lasciar bruciare la flamma

del nostro sogno, «il sogno di una

_Yingua comune» {A. Rich), il so-

“gno della coabitazione degli dei e

- +daelle des, Che la differenza sia si-
gnificativa per entrare nella di--

mensione spirituale che ri-con-

giunge semza superament ‘vio-

lenti, per co-respirare con V'insie-
mie dell’'universo, & detto in ter-
mini diversi da Luisa Muraro e

Marguerite Yourcenar. Questul-.

tima, in un testo di grande bellez-

za poetica, parla della possibile

‘conciliazione fra la vita delle dee-
ninfe e la salvezza dei fedeli, e

racconta la violenza patriarcale .

della chiesa, che pure non pud
buttare fuori di sé la differenza,
“manonriesce a comprenderla.

ROVO un'analist-di Irigaray
: illuminante sui motivi per

cuirla fede espressa nei riti

‘e nelle parole imbalsamate nelle -

chiese non risponde alle’doman-
de di intimith e senso con cui

spesso oggi noi andiamao alei: «la.
nostra religione & diventata una

socio-logia. I nostri déi gli dai:di
una societd determinata..” una
specie di totem deli’ umanith ma-

schile». Al di 1A della domanda,’

se guestl possano mai bastare al-

T'umanita ferminile, s’ pons di-

nuovo il problema diDio. S¢ il di-

vino & un processo e stanella con-

tinuith tra terra e cielo, se il divi-
1o trova. il suo luogo nella rela-
zione connoi e tra noi, se l'incar-
nazione & il legame-pin profondo

tra corpo e parola, l'immagine di.
~ Dio non pud ridursi alla legitti- -

mazione della societh —~ cultura,

di Letizia Tomassone

. chiesa — esistenti, siano esse ma-

schili (come sono) o femminili
{come alcune vorrebhero costrui-

re). La veritd su cui atniamo fon-
dare la nostra realth diventa cosi -
- almeno. doppia - pomhe fatta‘da

‘un'umanita incarnata in due ge-

neri —e comungue semypre aperta, .

_mai definita o definitiva, _
L'intreccio. forte di questo vo-

lume & anche quello che accosta .-
“le. esperienze di alcune donne -
. nella storia religiosa occidentale
"~ Chiara, Guglielma, Maria -~ con -

esperienze e riflessioni di con-

tempdranee. A-volte le teologie.
- femministe sono accusate di vo-

lersi-dare artificialmente un'im-

magine femminile di Dio come

per legittimare la liberta e Ianto-
rita femminili nel mondo. 1 rf-
chiamo a esperienze antiche che
non avevano il supporto della no-
stra filosofia o della nostra prati-
ca .politica,  ¢i' mostra invece
quanto profonda sia la necessita

- femminile di restare in relazione -

con il divino. Non & una moda,
maun bisegno esistenziale.

A volte in questa ricerca esi-
stenziale si prendono strade con-

torte o che forse corrispondoenoin

primo luogo a percorsi personali,
Uno- di questi mi sembra la rilet-
tura che Irigaray fa di Maria come
donna capace ‘di- relazione con
I'altro pella fedeltd a se stessa.

. Vorrel che questt pagine di Iriga-
ray = inserite nél suo sogno delle -

: «nozze sacren, di una possibilita

di alleanza tra la donna e 'uomo .
_in'vista del lore divenire spiritua-

-le = venissero lette accanto alle
‘pagine che a Maria dedica Elisa~
“beth :Schiissler Fiorenza in Gesi

figlio di-Miriam, profeta della So-
fia (Claudiana). Fiorenzd ci porta

sulle strade della Galilea per ri-
trovare il.«ricordo pericoloso» di

un’adolescente- incinta, spaven- '

TEOLOGIA
Lo Splrlto di genere femminile, cinque autrici intorno alla “Ruah”

lorounlegame palese di contenuto-e’
stile, ma, per vie insondabiliealdi -

fuori di qualungue cenvenzione, vi-si:-
trovano interconnesioni segrete che-:
si:scoprono se ci fa guidare dall'idea
che nelte autrici abbia agito un comu=
ne Concorrere verso un risultato chey,
tutte e cinque, pretendevano di qualr~'
ta superiore, :
E’comenefla staffetta in partenza si:

sachevincera la squadra ma non chi:
della squadra attraversera il fraguar-:
do. Tutte concorrono, ciascuna for--

zando le proprieforze al massimo, e
si passano iltestimone per creare fa-
possibilita al meghio per Funica che, -
appunto, poi taglierail traguardo. i =
festimone & il senso libero della diffe-
renzafemminile, declinato da.ciascu-
na secondo il propric gusto, if quale
alimentato da vite, concezionidel
mondo e della donnain esso ron
omogenee traloro.

‘Intono andante con moto Romana

Guarnieriscrive una sorta di autobio-
grafia, manon siamo di fronte aiden:

tata e nubile, che non resta tutta-
via sola ‘con.le sus. ANgOsCe, ma
cerca if sostegno di'un’alira don-;
na, lotta con: el centro la vittimiz-:
zazlone, per la sopravvivenza, la;
dlgnlta, la felicith: Sono loro, Ma-
ria ed Elisabetta, al centro di un:
rapporto-diverso conil divinoela:
teologia. E anche Irigaray settoli--
nea latelazione tra le'donne, ili--
tornare a6, 'amore per.sé, per la-
madre; le sorelle, di cui mancano:
i modeili nella nostra cultura. La -
relazione d’amore tra madse e fi--
glia, figlia ¢ madre, tra donne &
quella di cui il patriarcato ci ha
private, ma anche il nostro gran-
-de peccato: il venire meno-a noi
stesse. Irigaray lo dice con forza
in guesto libro che raccoglie voci
disparate e che tuttavia ci pud
guidare nel processo di divenire
noi stegse, divenire divine, incar-
nare la continuitd, respirare allo
stesso ritmo del cosmo, prenden-
do la distanza fra noi e il mondo,
fra noi e le altre. Queste possibili-
ta ci offre aria, elemento di me-
diazione e spazio che si crea den-
tro di noi, per darci la possibilita
-di toccarci piti profondamente.
Ma, come afferma Muraro, tut-
to ¢id che & detto in questo libro
‘Tion vale niente se resta senza fat-
ti; 1a nostra ricerca di spirituakity
& un cammino di tuttl i giorni, un
cammino politico di radicamento
in noi e tra noi. Dio, quandola in=
contriamo, trova spazio nella no-
stra libertd, e nell’intimita in cui
impariamo a-toccarc, Come Car-
tér Heyward anche noi non pos-
siamo pin tollerare un Dio che &
cid chenoi non sigmo, un Dio to-
talmente estraneo all’esperienza
umana. £’ I’energia di Dio, |'ener-
gia della relazione, che ci spluge
avivere insieme, a coabitare nella °
differenza, a fare della differenza
il segno stesso dl Dio.

] Mamfesto 20 marzo 1997

tificazioni o protezioni di psicoanaliti-
camemearia. Quig un parlare della
qualita pit intimamente personale

delf'amore. Guarnieri ama le sue be-

ghine, le beghine amanoDio e, par-
lando d| lui, narrano farealts del pro-
prio amore. Guarnierifa di questo
una leva fermidabile di autorizzazio-
ne aconfessare disé.
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Luisa Muraro, dal canto suo, siprova
efficacemente ifi zna sfida a cui vierie
chiamata da Simone Weil e Cristina
Campo. Riracconta «Labellae labe-
stia», trasmettendoci tutio it poten-
ziale di ricreazione che ¢'g nelle fid: -
be. quando vengone racceritate avo-
ce. Lofa secondo una curvatura mi-
stica che non & mai dichiarata. Mura-
rola farintracciare, parola dopo pa-
rola, a chilegge. Cisitrovacosiac-
compagnati pet mano in guesto per-
corsoma sigusta poi fillusione tutta -
personale di vivere come una propria
scoperta cio che alla fine sitrova: -
guanto la bestiamostruosa sia «mo-
stra» di Dio e, insieme, dilui/lei ma-
schera e rivelazione, quanto Belia sia
i desiderio stesso del «pili» chela
anima e quanto entrambe ~laBellae
fa Bestia - siano amore della verita. -
Amore vissuio nella dolcezza del pre-

mio per ['Attesa, ma anche nella spi-
nosita, nella paura per tutio il male
chefala verita quandofamale. Ealla
finela gioia pefvade tutto: Bella, Be—
stia; lafiaba e nois :

Lucetta Scaraffia disegna invece le- -
sue «spose.diDio» con pennalegge-.
ra, leggerissima, Sono quattordici
miniature di dorme; che attraverso -

vie per alcune a-dir poco stravaganti,

giungona a consumare nelfa propria
esistenzaterrena, lo sposalizio con-
F'amatissimo e superlative Dio. Sca-
raffia, per disegrare queste sue pic-
cole agiografie, usa una sarta di

scrittura edificante, conil sistema

perd di un gioco per bambini, dove,
sovrapponendo ur'immagine all'altra
attraverso unfogliotrasparente, se
necreaunaterza. Cosi succede che,
lautrice trattasidi sante, quasi santi-
ni, ma, per virttréiquel gioco, le tra-

sformaalfa radlte pur conser\rand(}
le sante,

Adriana Valerio veste panni della po-
lemista ed & durissima: santa madre
chiesa deve cambiare! Le donne so-
no state finé ad oggi tenute fuori dal
sug potere. Valerio, armata di saperi
teologici e storiei, smonta una per

una le «incompatibility tra il femminile-

e Fimmagine di Dio» che hanno ali:
mentato la giurisdizione delfa chiesa
cattolica, a cominciare per ESeMpIo’
dal Codice di Graziano che & tﬂttora
suo principio giuridico. Co
Ernma Fattorini, stando sullo stesso
registro della critica alie incrostazio-
nifcristallizzazioni del cattolicesimo,
sposa la lotta delle cristiane, non so-
lo cattoliche, per strappare-Maria (la:
Madonna per intenderci) al seque-.
stro delfimmaginario patriarcale, |-
berandolanella stia potenzialita di .

icona della differenza Sessuale.
Evabene. Alla letirice e allettore
spetta ora it gusio di scoprire chidel-
ie ¢inque autrici ha portato i testime-
ne oltre it traguardo. Un sclo appun:
to, riguardo alla cura del cofanetto, -
Perchéilibriccini sonoin ordine alfa--
betico? Ci intravedo una servitdl tipi-
ca dellamadernita imperante. Non -
saré che questa scelta di apparente-
ordine neutrale, quelio dellordine al-
fabetico, nasconda in verita il tabi
del significato simbolico def primo
posto? Ame pare di si. Ma in questo
modo_si alimenta la paura segreta
dellarivaiith invece che il libero gioco
della competizione buona ¢ per il me- -
glio.
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Di che materia e fatto il Cielo

“D’un traito del tutto. Una femminista alle prese con Dio” di Rosetta Stella per 'editore Marietti.
Dal “genio femminile” di Wojtyla alle mistiche nell’esperienza, dalle voci delle suore a Madre
Teresa e Lady Diana, una raccolta di articoli pubblicati negli ultimi anni su giornali e riviste

EARA VANTAGGIATO

osettd Stella & una donna ricca che

B - in virtl di questo privilegio - si
concede svariati lusst: parla di teclogia sen-
za essere una teologa di professione; intrat-
tiene dialoghi disinvolti ma mai irrispettosi
col Santo Padre; percosre in una sorta di
viaggio a ritroso il tunnel in cui Lady Diana

trovo la morte e i incontra Madre Teresa; -

indugia - con lo stesso tocco leggero di ma-
no - sul coraggio di Giuseppe che «accetta
la veritd profonda di tutte le paternita, 'es-
sere putativis e sulla fronte di Maria resa
febbrile dalla scoperta di trovarsi «tra Dio e
il mondo». B ancora, interroga le mistiche,
le incalza con le sue domande chiedendo
‘loro conto del corpo e dellamore. «Misti-
che nell'esperienza» come le definisce in
uno’ degli articoli che compongono il suo
Dun tratto del tutio. Una fermminista alle
prese con Dio {per le Edizioni Marietti, con
una presentazione di Romana Guarnieri),
cosi liberandole da qualsiasi perversione
ascetica e rendendole piil vicine a noi, com-
prensibili anche a chi credente non .

La ricchezza di Rosetta Stella si chiamna
liberta. E tuttavia: uno sguardo d'insieme ai
suoi interventi apparsi negli ultimi anni su
riviste (tra cui Bailamme, Dwf, Via Dogana)
e quotidiani (il manifesto e I'Unitd) - e ora
raccolti nel volume che' verrd presentato
domani sera da Rosa Rossi e Mario Tronti
alla Libreria delle Donne di Roma, alle 18.30
- consente di declinare questa libertd anche
con altri nomi: curiositd, ascolto, onestd in-
tellettuale, attenzione, passione, scrittura
limpida e pensiero terso. Talmente terso
che sembra non avere paura nemmeno de-
gli inciampi guando si muove inquieto e

annusa la realtd; «Estenuante fatica di un'e-
poca, la nostra, che interrogando tutto - co-
st scrive - soccombe sotto Iiperproduzione
di discorsi e di messaggi e nega valore a cid
“chie nion: ha tisposté; a"t1d .ché noi ha rap-
presentazione». Anche in questo spazio po-
vero di figure, Rosetta Stella si muove con
disinvoltura affatto intimorita dall’assenza
di punti di orientamento.

Cosi & quando parla di teologia rivendi-
cando il primato del Cuore sul Capo che
non vuol dire «indugiare in sdolcinature
oitdivaghe o scialbi sentimentalismi. Anzi,
spesso, sono proprio gh eccessi di elucubra-
zioni mentali che espongono di pill ai va-
gheggiamenti narcisistici, alla mancanza di
ancoraggi certi».

Ma aflora di che parla una «femminista
alle prese con Dio» se caparbiamente rifiu-
ta il ricorso alle categorie proprie della teo-
logia e della filosofia; se - blasfema - dichia-
ra che «Non c’¢ da aspettare il Cielo»; se i
spinge a considerare presunta quella fede
che si manifesta nell'ostinazione terapeuti-
ca e nell'attenzione assatanata (si, proprio
assatanata) per il vivente? E perché mai Dio
dovrebbe accettare di ritrovarsi - proprio
Iui - «alle prese con una fermmministas che
definisce «tiepidezze» quelle di Pietro (dia-
mine, channo pure costruito una intera
Chiesal), che insinua dubbi sugli atti di fede
e che parla del «nulla del dopo»?

Forse - suggerisce Rosetta Stella - per lo
stesso motivo per cui Gesti di nessun uomo
ha detto «molto le sard perdonato perché
molto ha amato». Parole riservate solo a

‘Maddalena, la peccatrice; parole che scate-

nano l'invidia di Thérése Martin, santa Te-
resina, che verso Dio muove «non con i
tempi lunghi del'amicizia virile, con la pro-

fonda epposizione del tabn del corpo, bensl
con I'aderenza erotica alla stessa natura, al-
la stessa sostanza dell’ Amoren.

Eccola qua la teologia materialistica di
Rosetta Stella; quello stare alle cose che del-
le cose riconosce la natura complessa, il be-
ne e il male insieme; quel rivolgersi amore-
vole a Dio per chiedergli di tornare a irrom-
pere al di fuori dalle credenze, dalle forme
di refigiositd in cui finora si & manifestato.

Vieni fuori, sembra dire. E non & una me-
tafora perché il linguaggio di Rosetta non &
mai metaforico: le sue parole sono letterali.
Vieni fuori vuol dire esattamente esci dalla
tua casa, chiamati fuori scena - se la scena &
quella «tutta bella e agghindata per la com-
media del bene» - e vai incontro a chi torna
affamato e rivestito di stracci. Frammenti
di un discorso amoroso nel quale risuonano
voci di donne che di questo essere fuori sce-
na ne sanne parecchio: perché «il loro cor-
po & o-sceno, fuori scena per eccellenzax.

E se & vero che il linguaggio utilizzato &
semipre letterale, letterale sard anche I'osce-
nitd chiamatain causa,

Quella, per esempio, sfacciatamente evo-
cata - «nostalgia di un contatto senza goan-
ti» - parlando del papa e di Madre Teresa:
«Lui 'ha amata come si ama il suono squil-
lante dello scandalo». Mentre lei I'ha preso
per mano, I'ha strattonato, «gli ha suggerito
alforecchio che l'opulenza & schifosa, che
dei ricchi ci si pud servire, che una donna la
gi pud ascoltare». Madre Teresa ha chiama-
to il papa fuori scena per dirgli cose o-sce-
ne: che 1 malati vanno lavati, non solo acca-



rezzatl; che i moribondi vanno lavati non
golo «unti» per la salvezza del poi.

Ma altre oscenita ritornano, terribili. Co-
me quella, cruda, degli stupri perpetrati in
Somalia - «Non I'abbiamo toccata, sotto la
gonna, perché puzzava. Era sporca» - e da
Rosetta Stella riportata senza smussamenti
ma al contrario osgervata con occhio fermo
e annichilito, sorta di speculum pietoso che
in quel corpo ha avuto il coraggio di entra-
re: e lo ha fatto per amore.

Commentando le foto apparse in quei
giorni su Panorama - nessun volto, «solo
i $esso di dofina esposto e aperté»; maii

che armeggiano e un candelotto - Rosetta
seriver «E' una bomba piccola... non serve a
distruggere ma a lluminare. Qui viene usa-
ta per penetrare il buio di una donna, il suo
segreto, che non si tocca perché puzza, ¢
sporco, reso irrimediabilmente ottuso a
quegh occhi perché violato, #l quale piir si
illuroing, pilt abbaglia, pili accecar.

Cosi scrive Rosetta Stella disdegnando la
bella forma e il politico (o filosofico o teolo-
gico) corretto, inchiodandoti a una serittu-
ra a tratfl dura e a tratti leggera ma mai
muta; una scrittura che ti impone di stare
alle cose e che sempre ti invita a pensare

proprio perché nasce da una «costrizione al
dives. E’ per questo, credo, che nessuno de-
gli articoli raccolti in questo volume appare
ogei «scadutos: una costrizione per ogni ar-
ticolo e un desiderio per ogni costrizione.
Una frase, nel libro, ritorna spesso: «sono
una donna appassionata delle donne e di
chi - uomo o donua - alle donne si appas-
siona». Eccola, la radice del desiderio, seme
femminile di una teologia scandalosa che
parla della vita.
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Doranna:

LE DONNE SPEZZANO IL PANE DIVINAMENTE!

C’2 nella Bibbia una tradizione femminile che
proviene sicuramente da tradizioni orali di donne
del passato. Come 2 snuccesso in alted casi, anche
nella Bibbia questi racconti hanno subito trasfor-
mazioni e cancellazioni; ¢id non ha impedito la
conservazione di alcume storie o di alcuni fram-
menti delle nostre antenate. Nel corso degli anni le
abbiamo cercate avidamente, le abbiamo lette ¢
rilette £ discusse insieme con grande interesse. Per
donne di origine cattolica, abituate a una gerarchia
sacerdotale solo maschile, non & stata cosa di poco
conto scoprire figure di donme come le profetesse
Miriam (Esodo)} e Debora (Libro dei Giudici)
oppure I’esistenza di storie che narrano belle rela-
zioni d’amicizia e di solidarieth come quella fra
Ruth e Noemi {Libro di Ruth)'.

Se la fedelth a noi stesse e alle alire & stato un
valore fondante del nostro percorso, il desiderio e
il piacere sono stati la fonte e 'energia da cui
abbiamo attinto per proseguire. Una relazione nata
nel nome di upa solidarieta fra donne ancora poco
consapevoli di s2 si & trasformata in una relazione
tra soggetti antonomi capaci di attingere da se
stesse e dalle alire piacere, linfa vitale: una relazio-
ne tra donne desideranti.

La pid alta espressione di questo evento si &
concretizzata nelle nostre celebrazioni euncaristi-
che. Ho conservato gelosamente i testi di tutte
queste celebrazioni. Esse rappresentano per me
un’intensa memoria di libertd creativa, una medi-
cina salutare soprattutto quando si entra nel campo,
a mio parere squisitamente fernminile, anche se
minato dal monopolio maschile, del sacro. Invece
noi ¢i siamo prese ogni liberth: con gran soddisfa-
zione abbiamo inventato canoui eucaristici che
celebrassero la nostra amicizia, samtificandone i
valori. Cisiamo “benedette™. Abbiamo scelto brani

~ biblici tratti da tradizioni femminili ridando auto-
1iid alle nostre antenate, abbiamo fatto memoria,

CONFESSD LAVEVD DECISO CHE ERA ANCORA W PANEIA...
CHE SOND HTILE AL PROSSIHD AiA RADICATA PROFONDA-
ORGOFLID- MENTE NEL SIMBOLICD... VOLEVD CHE ANCHE 1L
SIESIMA DEL PAPA DIPENDESSE DA LET.. WOLFYD CHE S1
LAVORD Df SEATISSE DNORATA DALLA GIMBUTAS, DALUA
HART DALY £ DALLE DONNE DELLE COMUNITA

HiA ALA

CRISTHNE DI BASE

rileggendo gl abominii inflitti alle donne di cui la
Bibbia & ricca testimone, per non dimenticare che
lo spirito delle donne che si risveplia afla liberta &
anche uno spirito adirato. Abbiamo pregato insie-
me esprimendo nuovi immaginari del divino e
nuovi modi di vivere ed esprimere la spiritnalita,
Con le donne pilt giovani abbiamo preparato cele-
brazioni per la nascita delle loro figliefi. Di fronie
a futta la Comunith riunita in occasione di questa
festa, I donne anziane, le sagge, hanno offerto a
queste madri dei doni simbolici gquali it latte primo
alimento della vita, il miele ricco e dense di
proprietd naturali, le spighe di grano frutto della
terra ¢d hanno esortato la comunita a contemplare
il dono della vita che incessantemente si rigenera.

Assaporando questa libertdh come legittima e
necessaria ci siamo spinte sempre oltre. Non saprei
dire con certezza se questa sia la strada giusta da
percorrere, di certo so che la percorriamo con
grande agic e con un risveglio di desiderio & di
creativith che cifa sentir bene: ¢ come se nel tempo
prendesse corpo una sorta di tradizione in cui
parole ¢ gésti comuni, a noi familiari, dacquistas-
sero senso ¢ dignitd. E aflora vail... Con i “para-
menti sacti™...

colorate, fiori. Paramenti improvvisati con una
1ale naturalezza da fare invidia alle piy belle
caftedrali. E cosa dire della spontaneita dei gesti
simbolici? Le donne spezzano il pane divinamente!
Ma altrettanto divinamente accendono candele in-
vocando luce e calore, si ungono delicatamente con
olii profamati, amano cantare e ancor piii danzaze.
A guesto “banchetto della festa™ le donne della mia
Comunith hanno cucinato, una velia tanto, solo per
se stesse e per le altre e tutti sanmo di quali prodigi
deliziosi esse sono capaci. Ho mangiato ¢ibi cuci-
nati in mille modi diversi e ricordo tavolate di
profami, sapori ¢ forme di ogni tipo. Spesso

HA INSDHMA CHE FA?
CA7 LA TEOLOGA? WOHEN'S

STUDIES (W AMERICA? ol
MASTER DALLE FILOSOFE DI

Nor sono mai mancate sui tavoli.
delle nostre celebrazioni tovaglie ricamate, stoffe

LANTROPOLIGA? L ARCHEDLD-

DIOTIHA? STREGONERIA HERA?

abbiamo concluso i banchetti visitate
dalle “dee sporcaccione™ (Vedi Don-
ne che corrono con i lupi di Pinkola
Estés) e le grasse risate mi risuonano
ancora dentro.

Tuito questo ogpi per alcune don-
ae delta mia Comuniti fa parte del
vissuto, del gia sperimentato: a molie
di noi, anche nei momenti misti, basta
uno sguardo per evocare il ricordo di
quei momenti. Eceo perché quando
ripenso al percorso che condivido con
Carla, Luisa, Cristina, Sara, Chiara,
Maria Grazia, Tiziana, Cecilia, Fio-
renfina, Patrizia, Franca, Caterina,
Maria ¢ le altre mi emoziono molio!
Perché rivivo il piacere profondo e
intenso del processo di rinascila in
atto fra noi. Perché riconosco mel-
Yesperienza di un percorso comune
Porigine della forza necessaria per
affrontare la paura di perdermi, la
paura del conflitto e andare avanti,
Perché & P'unico lzogo dove ho dato
risposta al mio bisogno di voci e
parole di donne, dove ho soddisfatio
il bio bisogno di ascoltare con ammi-
razione maestre, filosofe, scienziate,
madri spirituali. Dall’esterno questi
bisogni appaiono come ossessioni.
Ma ho letto da qualche parte (!) che
sono proprio le nostre ossessiond pit
ostinate ad avere un grande potere.

/s

1} Ho avuto Ja grande fortuna, negh nltimi
quindici anni, d vivere un percorso in com-
pagnia di molte altre donne della Comunita
Cristiana di Basedi cui faccio parte e quando
ripenso a questa esperienza mi emoziono
sempre molto,

Doranna Lupi
{Pinerolo, T()
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Partitura a due voci per anima e corpo

ROSETTA STELLA

_ uesto libro di Antonia

e Tronti - .. e rimanendo ,
lasciati trasformare, {Servitium edi-
trice, pp.147, 9,30 euro) -, & fotogra-
fia di lei, istantanea, Carta d'identi-
td e insieme carta di credito, il cui
numero segreto resta tale fino alful-
tima pagina, che pei & i titolo del
libro stesso, eppure & li in ogni pagi-
na, in ogni parola. Il suo numero se-
greto & Dio. Il Dio dei cristiani.

La sua scrittura c'entra poco con
la mistica checché ne dica Massimo
Cacciari che ne ha scritto la prefa-
zione - lo sostiene, ma & dubbioso
lui stesso - ¢’entra molto invece se-
condo me, con la Direzione. Anto-
nia Tronti , a mio parere, & Direttri-
ce spirituale di tutto rispetto. E fon-
datrice pure! Di cosa? Di un Ordine,
la cui base & per essere in sequela,
bisogna essere nient’altro che quello
che si & «Siate quello che siete»
sembra che dica infatti, a ogni pun-
to e a capo. Nient'altro che Esseri
Umani. ,
~ «Sempre meno mia, sempre pili
Io sond’, ... permango in un appello
verso un Dove.. Obbediente. Ma
non a leggi, non a prescrizioni, ma
alla costanza di un’Attrazione».

Stupefacente: lei dice a me, «cre-
dente senza Chiesa», a-credente,
miscredente se volete, che la Grazia
custodita nella cura dei dettagli del-
Ia verita del vivere, & sufficiente per
pensare e per credere. Felice sintesi
di fede e filosofia, a cni fornisce un
indispensabile aiuto la pratica yoga.

Nella tensione, atienzione, inten-
zione, lessere umano pensa cid che
gli/le manca, misticamente lo vede,
artisticamente lo visiona, lo seziona,
Io descrive.

. Certo, detto cosi, sembra mistica,
almeno nel senso di partecipazione
al mistero di cid che manca. Ma An-
tonia non sta nel mistero e basta,
soltanto contemplandolo, lei prati-
ca un rimanere in tensione come
ascolto attivo di un farsi fare diffe-
rente che & un farsi fare libero. «Af-
fidamento a un Mistero che porta
fuori dai recinti chiusi ¢ apre ad un
gradualmente rivelantesi...».

. «Credere in Dio vuol dire vedere
{pensare, direi io) che i fatti del
mondo non sono poi tuttos direbbe
W}ttgenstem Si, e mi viene in men-
te a questo prop051to Luisa Muraro
quando dice che la parola Dio & in-
dicatrice che ¢'¢ bisogno di «qualco-
sa d’Altro».

Essere se stessi,
abbandonare il dio
dei teologi per
accogliere
il dio dei cristiani,
affidare alla parola
'femmjnile il compito
di scardinare rigide
certezze. Sintesi felice
di fede e filosofia, «...e
Timanendo lasciati

trasformare» il volume

di Antonia Tronti,
edito da Servitium,
verra presentato
stasera a Roma

_Antonia sta nellambito della pre-
sa di Parola delle donne, anzi, della
presa di Parola femminile pili che
delle donne, come sta in quello del
crollo delle certezze di Verita di tut-
te le alfre parole che questa presa da
parte delle donne ha alimentato. Sta
nelfambito della sacralizzazione
della soggettivith postConcilio Vati-
cano II, cost come sta nellambito di
una non indifferenza a questa tradi-
zione pur nella fedeltd a quel sem-
pre inesauribile «qualcosa d’altrows
che la scompagina e la trascende e
la discute alla radice.

. La sua parola partecipa della Ve-
ritd che ferisce e percid stesso tra-
sforma. «Dio ci strappa a noi stessi -
dice - e percid veniamo scalzati da
un Inogos, I Dio che piace a lei, e a
me, & quello che si insinua, si acco-
meda quasi, dentro il nostro respi-
ro, quando dimentichiamo il Dio
dei teologi. Quando Gli consentia-
mo cioé di «inabitarsi» - brutta pa-
rola, per dire assieme: incunearsi e
abitare comodamente - nel nostro
misero vuoto dessere: siamo piccoli
e piccole tuthi quanti infatti, per
quanto possiamo allargarci con le

-nostre idee,

- Avverrebbe in noi, insomma, lo
stesso prodigio, pensiero mio, che fa
il Figlio, quando si inabita nel vuoto
che il Padre ha fatto per Lui, secon-
do Dio/Amore. Sarebbe come se
questo «(ualcosa d'Altro» che chia-
miamo Dio si infilasse nei nostri
vuoti, quelli che lasciamo aperti e
incustoditi, quando incautamente
ci distraiamo dai nostri affari da
«uomini», E 1}, questo Dio si fa po-
sto, e, insieme, fa un posto per noi,
figli e figlie nel Figlio, nei vuoti d'A-
more del Padre, che, essendo Dio in-.
finito, da qualunque pizzo lo si pigli,
sono sconfinati. ‘

Che acrobazie di teologia trinita-
ria sono mai queste in cui mi sto av-
venturando? Attenta!, mi dico, non
sei appropriata. E perd.. e perd..
non so fermarmi; sono nella vertigi-
ne della povertd di chi non sa ac-
contentarsi, defla fame di chi non &
saziata, percid deliro pensieri che
non si fermano, E anche Antonia,
da par suo, non smette di incalzar-
mi, Serive: «Meltersi dietro a Gest,

“porsi alla scuola del Figlio, come lui

& stato alla scuola del Padrex, e poi
va avanti a disegnare i contorni di
una possibile sequela, fatta di stabi-

lita nell'attenzione all'Oggetto-Gesis
-e, in contemporanea - nello stesso

momento - fatta di movimento ver-
tiginoso verso un «Dove», che & to-
talmente inaspettato, impensato, e
anzi, impensabile per definizione.’
Questo Dove, che a me non bastava-
no quasi gli aggettivi per dirlo, lei lo
chiama Padre.

Vedete da voi che non pud essere
certo il Padre del patriarcato, fin
troppe definito dal medesimo; e
d’altra parte, se da due millenni, mi-
liardi di persone L'’hanno chiamato
cosl & perché un solo figlio ha osato
nominarLo tale. Io fatico. Da donna,
al contrario di Antonia, questa pa-
rola Padre con la P maiuscola mi fa
problema. Spesse e volentieri la la-
scio tutta per i figli maschi. Delle
volte perd, e questa & una, mi scap-
pa fuori laffezione che ahime! ho
anch'io per essa. D'altronde Anto-
nia insiste e insiste: «fedelta al Pa-
dre» continua a dire, pagina dopo

.pagina. Sulle prime faccio finta di
:niente, ma pol.. a forza di insistere
. finisce per scuotermi. E allora? Mi

affido alla banale confutazione che

\



la P matuscola sembza si, alludere a
qualcosa che non dovrebbe esaurir-
si nella pochezza dei nostri minu-
scoli padri, papi, o paparini, ma in-
vece poi, sotto sotto, non fa altro
che occultare la loro eterna traco-
tanza? No, no!, per tutti noi «intel-
lettuali» e non solo, che ormai man-
glamo pane e psicoanalisi a ogni ora
del giorno, queste sofisticherie di
chi la sa pii lunga perché sa (?) del-
Pinconscio, sono insopportabili, se
pure spesso vere, per carital

Maestro Eckhart, citato nel libro,
dice che «l'operare di Dio consiste
nel fatto di generare il Figlio, conti-
nuamente lo generan. Il corsivo é
ntio ed & per spiegare che & in virth
di quella continua generazione, che
il Fighio, da unigenito, si fa primoge-
nito. Percid, non penso di tradire
Antonia, se commento le sue parole:
.. porsi alla scuola del Figlio... im-
parare dalle parole del Padre, ma ri-
manere nel Figlios, secondo l'indi-
cazione evangelica «Rimanete in
me e o in voi», con questa mia ar-
gomentazione che riprende piti se-
riamente la mia battuta di prima:
qualunque senso si voglia dare alla
parola Padre, non & mai - o non &
mai pil1 - il senso che le ha dato i
patriarcato. Perché & dal Figlio che
discende il Padre e non viceversa, se

& vero che ogni paternitd, anche
quella divina, & T'esito sorprendente
del consenso libero, attivo e respon-
sabile di una creatura di sesso fem-
minile unito al riconoscimento ne-
cessario, altrettanto libere, attivo e
responsabile da parte della creatura
generata, fosse anche la piil perfet-
ta, ciod 1l Figlio.

Con Gestl, solo per la sua avvenu-
ta esistenza umana, in carne e 08sa
mortali, e nella fede - beato e beata
chi put dire di possederda - in Lui
Figlio primogenito, tutti e tutte pos-
siamo dire Abba, Padre, il quale &
Figlio a sua volta del suo stesso Fi-
glio in quanto nominato/generato

cosi: Padre, in virth di quel libero ri-
conoscimento necessario perché

necessitato dall’amore. Bisogna in-
fatti che, in qualche modo, il Figlio

Lo scavalchi e che, nella libertd, Lo

generi almeno nel suo cuore, per
poterLo riconoscere e rivelare a be-
neficio di tutti e tutte noi secondo-
genite. Allora si, che anche noi crea-
ture, figli e figlie nel Figlio che rima-
ne in noi, siamo cosi trascinate a
scoprirci, come ci raccontano sia
accaduto a Maria, la Vergine, «pic-

colo essere aperto a ospitare un Im-.

menso», per usare le parole di Anto-

nia.
Bella girandola di mente e corpi.

non c'é che dire. Dopo millenni di

sforzo ascetico dis-umano verse un
Padre che pareva si divertisse a spo-
starsi sermpre pili su, sempre pill su
.. ecco che oggi, «sulla via pud es-
serci un singolare incontro. Mentre
si tenta di salire, ecco che si incon-
tra colui che scendex, E allora, si
pud dire, insieme ad Antonia , que-
sta enormitd, che & pure 'enormita
di Dio: «Accetto anch'io la sfida del-
Fincarnazione», per costruire bio-
grafie spirituali, come & questo li-

_bro, a partire dat corpi. Comporre

cioé le proprie vite come crocevia
tra pit suggerimenti, senza tradire
o cancellare nessuno diessi.

La libertd cristiana, quella pro-
messa, per via del Nazareno, secon-
do i Vangel, & stata ed &, ne sono
convinta, molto importante nella
storia umana, perlomeno nella sto-
ria dellQOccidente. Solo la libertd
femminile forse ora la supera e da
sempre,

(Il volume di Antonia Tronti verra

presentato alle ore 18,30 presso la

Libreria Appunti di Viaggio, via Ur-
bana 130)
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Un teorema differente

Dio, Ia fisica, la matematica, le scienze, teologie per soli uomini.
“l pantaloni di Pitagora” di Margaret Wertheim

di Luisa Muraro

ELLA LETTERATURA di di-

vulgazione scientifica, un
genere considerato, fra

quelli difficili, si sta aprendo,'

forse, una stagione nuova, pil
allegra e battagliera, piti sogget-

tiva e fluida, meno occupata o.

precccupata da quella forma di
Super—lo che, in guesto campo,
si chiama rigore scientifico. Me
lo fapensaré la pubblicazione di
un libro, P'anno scorso a New
York e da poco in italiano, pres-
so Instar Libri di Torino, | panta-
loni di Pitagora, titolo divertente
perun libro di storia della scien-
za scritto bene e ben informato.
L'autrice, Margaret Wertheim,
anni trentasette, & un'australia-
nanativa di Melbourne, lanreata
in matematica pura'e in fisica,
fin da bambina innamoerata dei
numeri. Lavora ésclusivamente
alla divulgazione scientifica con
libri e programmi televisivi; do-
po aver lasciato la carriera acca-
demica {vedremo il perche]

Ma ai Pantgloni di Pitagora

vorrel avvicinarmi passando per

il saggio di Giovanni Berlinguer
e Volnei Garrafa, La merce finale
{Baldini&Castoldi). Non ho letto
il foro libro, Sicuramente lo fard,
perchsé il suo argomento (il mer-
cato degli organi e delle funzioni
del corpo wmano come forma
estrema della mercificazione)
m'interessa. Gonosco solo le pa-
gine anticipate su I'Unita. I due
‘autori italiani vi espongono le
posizioni che si fronteggiano sul
problema. Contro la tendenza a
immettere nel libero mercato
ogni parte ¢ funzione del corpo
umang, che Ia scienza alimenta
senza poter impedire gli effetti
pit deteriori di queste nuovo
mercato, ¢'® la posizione di
ssponent del mondo religioso,
scienziatl e non, di ogni credo,
che accusano 1a biologia moder-
na di usurpare il posto di Dio, €
tutta la civiltd moderna di avere
divinizzato la tecmologia e il
profitto. Berlinguer e Garaffa,
per parte loro, avanzano una ter-
za prospettiva che «rifiuta sia
P'avvento della merce finale co-

me inesorabile approdo dell’era-

moderna, sla l'interpretazione
satanica della scienza e della
tecnica». Come, praticamente?
Noi abbiamo sostenuto, & la loro
risposta, che «la conoscenza e la
valorizzazione del corpe wmano
costitiiscono una delle congui-
ste maggiori dell'uomo, e abbia-
mo sottolineato I'esigenza di co-
struire un sistema di regole e di
culture basato appunto sulla tu-
tela e sullaffermazione della di-
gnita corpareas.

Trovo che questa risposta sia
debole. Si crede di poter risolve-
e a livello di accordi sociali {le
regole) un problema, quelle del-
la.mercificazione del corpo, che
gli sfugge in quanto agisce a ki-
vello del simbolice (la media-
zione prima fra vita e culfura, so-
cietd, storia). I mercato fa ordi-
ne/disordine simbolico. Non ¢’&
solo il mercato, certa, c'® anche
il lavoro, la sessualitd, il sistema
delle parentele (la famiglia), i
linguagpi e forse anche il senti-

mento religioso. Ma il capitali-
smo tende a unificare tutto il
simbolico nel mercato, che di-
venterebbe (sta diventando) cost
lingna comune e religions uni-,
versale. RealisHcamente, guale
sistema_di regole potrebbe arre-
stare un simile processo?

GH autori di La merce finale
parlano, & vero, di «costruire un
sistema di Tegole e di culture».
Veniamo dungue alle culture {e
al Pantaloni di Pitagora ). L'idea
di eostruire culture & prometelc:a
s come tale piace-agh womini

anche se personalmente non
pmmete1c1) pit che atle donme.
Questo prometeismo  risuona
§anche nell'idea che la conoscen-
za e la valorizzazione del corpo
wmanio siano «una delle congui-
ste maggiori dell'uomo». C'8 in
queste parcle un'involontsria
ma tremenda ignoranza della
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differenza femminile, ignoranza
stonca, filosofica, politica. Cre-
sce, infatti, nella nostra societd,
la consapevolezza della realta di
un'attenzione femminile al cor-
po umano che risale ai primordi
dell’umanith e che ha prodotio
sapers; & nota, d’altra parte, la
realth di un’ espropnazmne rela-
tivamente recente (aghi inizi del-

l'etd thoderna) della competen-

za fernminile in questo campo
da parte di una societd scientifi-
ca allora esclusivamente ma-
schile & parecchio misogina.

Tuttavia, stento a credere che
Berlinguer e Garaffa ignorino gli
apporti del femmiitiismo alla
storiografia delle scienze. B pro-
habile che conoscano, per esem-
pio, il libro di David F. Noble,
Un mondo senza donne. La cultu-
ra maschile deila Chiesa e la
scienza occidentale (Bollati Bo-
ringhieri). Non penso, gqussto
voglio dire, che sia tanto un pro-
‘blema d’informazione quanto di
scelta polifica; scelta fra una po-
litica delle regole (che, in defini-
tiva, & politica del potere) e una
politica della differenza (che &
politica della modificazione di
sé in rapporto all'altro da sé). Se-
condo me, & proprio in guesta
seconda direzione che dovrem-
1o vercare, anamesso che esista,
una via d'uscita pratica dalla
strettoia della strapotenza offen-
siva del libero mercato, da una
parte, e delle reazioni troppo di-
fensive della civilti offesa, dal-
P'altra.

La differenza &, in certo senso,
facile da sapere perché, come
differenza sessuale, 1'abbiamo
scritta nella nostra esistenza, an-
zi nel nostro essere corpo, cosl
come nelle narrazioni pit vers,
meno ideclogiche, della storia
umana. Penso alla pittura nella
nostra fradizione. Imparare la
differenza sessuate sul libro del
nosiro essere corpo, &, a sua vol-
ta,r un modo semplice

per imparare a parlare le altre
differenze, che elenco alla rinfu-
sa (mi scuso): differenza ope-
raia, per esempio (che esem-
piol), differenza bambina (sfrut-
tata e disprezzata), differenza
vecchia & malata {(insopportabi-
le), differenza drogata (temuta e
incarcerata), differenza povera
{che sivorrebbe dimenticars)...
Nen '8 dubbio che, nello svi-
luppo dells scienze, nonostante
il predominio della logica dell’i-
dentita, il senso delle differonze

KAV
| pantaloni
di Pitagora,
per riportare
i fisici
con i piedi
per terra

abbia giocato un Toolo impor-
tante, forse principale. Lo ha
mostrato bene Feyerabend, 'au-
tore di Contro il metodo. Lo sa
bene Vautrice dei Pantaloni di
Pitagora, come si vede gia nel ti-
tolo, perché 1 pantaloni in que-
stione non sono soltanto una

metafora dissacrante, sono an-

che, aila lettera, 1o braghe di fog-
gia persiana che un bel giorno
Pitagora decise d’indossare in
polemica con i suoi simili, 1 fa-
mosi greci maschi liberi, che
usavano rivestirsi di lunghe tu=
niche, {Pitagora mi fa verire in
mente che quando vivevo in fa-
miglia, numerosa e complicata’
peggio di una citta della Magna
Grecia, e 1a mia sopportazione
era al limite, mi mettevo in testa
un cappello e con quello giravo
per casa: funzionava). La storia
delle scienze & ricca di tante sto-
rie, e il libro di Margaret Wer-
theim altrettanto. Ma l'idea del-
la scienza no, la nostra idea di
scienza, la scienza ideale, no: &
Tnoeiosa, solenne, pomposa, per-
ché si da troppe arie. A comin-
ciare da Pitagors, sia chiaro, per
finitre con i colleghi d’universita
di Margaret Wertheim... Man-
{engo wna promessa fatta sopra;
perché la Wertheim ha lasciato
una carriera accademica iniziata
molto bene, come dice il risvolto
di-copertina e io gli credo, per-
ché? Clentra, sicuramente, ’im-
portanza che lel da alla divulga-
zione del sapere, seguendo l'e-
sempio degli Enciclopedisti, co-
me Diderot e Buffon, che fre-
quentavano i salottl delle dame
parigine anche per imparare a
parlare di sciénza. Ma ¢’ anche
uma ragione negativa, I'ambienté
accademico, troppo mascolino,
troppo -sacrate, troppo serinso.
‘Avrebbe potuto reagire indos-

sando dei pantaloni di foggia
persiana o mettendost in testa
un cappellaccio... Ma & questo
che ha fatto; scrivendo questo li-
bro.

I pantaloni di Pitagora rac-
contano la storia detla fisica ma-
temnatica dalle sue lontane origi-.
ni (la mistica dei numeri} alla
Toe (Theory of Everything ), la
sedicente Teoria del tutto che
nnn esiste ancora e forse non esi-

sterd mai se non come sogno-dei
fisici che aspirano alla compren-
sione di cid che a loro piace im-
magindare come «il progetto ma-
tematico della Creaziones,

. Margaret Wertheim non & cer-

tamente una che demonizza la
scienza, al confrario. I} proble-
ma, per lei, & che la scienza &
piena di caftiva teologia, e i suoi
esponenti, non di rado, anche se
a loro insaputs, sono compene-
trati di aspirazioni sacerdotali.
Non solo, Seguendo le tesi di
Boble, in contrasto con le vedute
tradizionali della storia del pen-
siern, la Wertheim - attribuisce
guesto peculiare clericalismo
degli scienziati, ¢he si vivone

come superiori alla umanit co-

mune e come suoi salvatori, piti

alla nostra epoca che-alle epo-.

che passate, quando cipd gli

scienziati erano anche persone.

sinceramente religiose.

La vicenda di Galileo Galilei,
messa in questa prospettiva,
cambia completamente conno-
tati. Galiléo -era l'srce della
scienza laica, perseguitato dal-
l'oscurantismo religioso. E' un
mito, replica la Wertheim, in-
ventato nel secolo scorso, quan-
do gli scienziati, i nuovi salvato-
ri dell'umanita, entraromo in
compstizione con le Chiese e il
loro vecchio messaggio di sal-
vezza. 1l conflitto storico fra la
Chiesa cattolica e Galileo riguar-
dd non la verita scientifica ma

«il potere epistemologico». Ga-.

lileb non aveva argomenti pro-
banti del moto della Terra (che i
gesuiti suoi avversart accettava-
10, ma come ipotesi) e per giun-
ta pretendeva d'Iinsegnare ai teo-
logi come interpretare [a Bibbia.
Ma che cosa c’entrano con tut-
o questo le donne che compaio-
no nel sottotitolo dei Pantaloni
di Pitagora , che dice: Dio, Ie
donne, la matematica ? Le don-
18, appurto, non c'entranc. La
fisica matematica & sempre stata
e, in fondo, angora rimane — dice
la Wertheim, che pure I'ama

molto — una scienza per sol uo-
mini, ostile alla presenza fem-
minile, proprio come le gerar-
chie religiose nelle Chiese vere e
proprie. E qui entriamo nella ve-
na soggettiva del libro, la pit in-
novatrice, dicevo all'inizio, per
la letteratura scientifica di di-
vulgazione, capace di liberarla
dai sensi d'inferioritd nei con-
fronti del cosiddetto rigore
scientifico. Questo risultato di
liberazione, nel libro, & raggiun-
to solo in parte. L'ideologia della
paritd, molto sentita dal fernmmi-
nismo anglosassone, porta infat-
ti della zavorra nello slancio del-
la scrittrice australiana. Verso la
fine del libro, perd, la Wertheim
se ne libera, con graziosa disin-
voltura. Scrive infatti che il suo
“desiderio di riportare i fisici
con i piedi per terra — che & lo
scopo del libro - non nasce da
un sogno di parita, ma piuttosto
dalla crescente convinzione che
la vistone tragcendente della fi-
sica non & pit giustificabile».
Siamo alla pagina 325, avremmo
preferito che lo facesse prima.
Ma lei stessa ci spiega che «non
si tratta di una conclusione cui
sono giunta con facilitar, per-
ché, quando comincid a scrivers
il libro, credeva lel stessa nella
superioritd celeste della fisica
matematica, ¢ in quel presunto
mondo superiore, ovviariente,
non si poteva che voler essere
ammesse alla pari.

"Questa maniera di scrivere li-

. bri, cambiando idea {e che idea!}

nel corso dell’'opera senza per
questo costringersi a rifare tutto,
torna & parlarci di-una felice leg-
gerezza intellettuale, che non to-
glie perd credito all’autrice, il
cui lavoro resta ancorato alla
pratica del render conto di 88 e

.alla forza di un vero movimento

di idee, moVimento che vedia-
mo profilarsi nell'apparato delle
note, puntuale ed ampio, ma
senza esibizionismi,
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NOVITA IN LIBRERIA

L’unicita incarnata

Adriana Cavarero, A pit voci,
Milano, Feltrinelli, 2603, pp. 268,
€ 20,00.

Nel panorama, ormai complesso, delle vo-
ci fernminili che hanno dato corpo e pa-
rola al pensiero delle donne in Italia,
Adriana Cavarero occupa uno spazio par-
ticolare, accanto a Luisa Muraro, Chiara
Zamboni, Wanda Tomasi, nell’ambito di
quello che & stato definito come “pensie-
ro della differenza sessuale”.

Le premesse di un’evolozione ¢ di un am-
pliamento del pensiero delia differenza
erano gih presenti nel primeo saggio di Ca-
varero, La differenza sessuale: da scopri-
re, da produrre, del 1987, 1a dove 'an-
trice sottolinea la difficoltd per le donne
di pensare se stesse nel linguaggio e nel
pensiero che teorizza esclusivamente la
non differenza, il neutro, che & poi il ma-
schile, universale. Gia allora essa sottoli-
neava come il linguaggio della filosofia
per le donne riflette 1'estraneita del sog-
getto femminile in forme pid rigide. Do-
po il volume, dal titolo suggestivo e dal-
I’argomento non meno nuovo, Norostan-
te Platone (1987), re dove veniva svol-
gendo una serie di concordanze e di fon-
damentali differenze tra la filosofia della
differenza sessuale, gli archetipi mitici e
il filosofare classico, sempre argomen-
tando a partire dalla fondamentale esclu-
sione del femminile rispetto al ‘logos’,
ossia alla ragione astratta che domina la
speculazione filosofica occidentale,
Adriana Cavarero con continuiti si & ri-
volta al tema del “corpo”. Corpo politi-
co e corpo femminile in Corpo in figure
(Feltrinelli, Milano, 1995), dove esamina
come la politica espelle il corpo dal suo
ambito e lo affida alla cura delle donne,
cioé a quel privato che & di pertinenza
femminile. In coniraddizione il mondo
patriarcale recupera il corpe -nella me-
tafora del “corpo politico™, proprio men-
tre telega ai margini ¢ condanna il corpo
femminile che contrasta e turba 1’ambito
maschile del dominio. If discorso si am-
plia e si arricchisce con un esemplificare
che & perd sempre anche un argomentare
quando il discorse entra nel dominio del
mito e della leiteratura: compaiono Anti-
gone nella tragedia di Sofocle ¢ nella ri-
visitazione di Maria Zambrano, Ofelia in
Shakespeare ¢ in Ingeborg Bachmann,
come eroine, ma sempre sconfitte, di una
corporeitd che rende possibile una politi-
ca pil vicina al senso relazionale dell’e-
sistenza. Infatti per Cavarero «il discorso
poetico e narrante ha strumenti pitt dutti-
1i e raffinati per evocare attraverso la lin-
gua straniera i sensi possibili della lingua
mancante» che & poi la lingua delle don-
ne. Il volume, Tu che mi parli, tu che mi
racconti, del 1997, risponde alla fonda-
mentale domanda sull'identitd di ciascu-
na donna con it linguaggio della narra-
zione, poiché la risposta alla domanda
“chi sono?” non pud essere che una sto-
ria. Hannah Arendt, Karen Blixen, Ger-

trude Stein sono esempi della supremazia

della biografia sul sapere astratto. La 1i-
sposta alla domanda “chi sono?” sta non
nell’individuazione di un’essenza, ma
nella storia di vita che, una volta diven-
tata racconto, ciascunc/a si lascia dietro.
Si tratta insomma di un'identith relazio-
nale, in cui & chi racconta e c¢hi ascol-
ta a costruire il percorso, quindi la figu-
ra, in cui, a posteriori, la vicenda della
vita si specchia. In senso stretto il rac-
con{e non & necessariamente il racconto
letterario, ma opni storia che passa da
me a te, da chi mi grarda a chi mi ascol-
ta. Da cui il titolo del saggio. Si incrina
cosi D'universalitd del discorso filosofico
tradizionale e prende “corpo” (alla lette-
ra!} nel racconto «’unicita incarnata» di
ciascuno/a, segnata nel genere e destina-
ta a costituire il fondamento di un nuove
sisterna, in cui la dualitd sessuata possa
apparire ed essere espressa.

Anche quest’ultimo libro, A pint voci (Fel-
trinelli, 2003), torna sul tema dell’ «uni-
cith incarnata», ma non soltanto nel tra-
vaso e filtro attraverso !a scriftura, bensi
nel suo rivelarsi nelia voce umana, nello
strumento acustico melodioso che ciascu-
no/a porta nascosto nelle sue corde vo-
cali. Mentre la voce nella metafisica tra-
dizionale esiste in quanto destinata a si-
gnificare, quindi al servizio del linguag-
gio come struttura simbolica, gid Levinas
richiamava I’attenzione sulla voce come
«inespresso del lingnaggio», Mentre il
linguaggio si fonda su un’immagine men-
tale, astratta (non questo albero di cilie-
gie, ma I'albero come idea di albero), la
voce & un evento dinamico, in divenire,
che si caratterizza per la sua singolariti e
per il suo essere muateria vivente e quin-
di caduca, ma proprio per questo ancora-
ta al concreto e all’unicita della vita.

In questo libro, forse pid che nei prece-
denti, Cavarero riesce a filosofare proprio
attraverso la letteratura. In apertura esa-
mina ii senso di una storia di Italo Cal-
ving, Il re in ascolto: il re tiranno nella
solitudine della reggia trae auspici e si-

gnificati non dalle parcle che sente, ma
dalle voci «dallo smalto freddo, di un vi-
trea compiacenza», perché ognuno na-
sconde il vero se stesso di fronte alla ti-

rannia del re. Poi un giorno il re ode una
voce di donna, una voce int quanto voce,
piena del piacere del canto, in cui si ma-
nifesta il suo esistere. Cosi il re scopre
Tunicitd di ogni essere nmano neli’uni-
citd della voce. Anche un’altra storia,
quella dell’antimetafisico Ireneo Funes,
in un racconto di Borges, indica equi-
voco del linguaggio come poi lo accet-
tiamo. Ireneo Funes & incapace di gene-
alizzare, ogni cosa per lui dovrebbe ave-
re una parola diversa che la indichi o ad-
diritura  diversa per i vari momenti in
cui si qualcosa si mostra, esiste: non “ca-
ne”, ma il cane delle cinque, quelio gri-
gio o 1osso ecc. Funes resta al di qua del
linguaggio, in un assoluto, impossibile,
continuo divenire. Platone e la metafisica
che da lni deriva, postulano invece un lin-
guaggio delle essenze, totalmente diverso
dalla mobilitd e unicitd del vivente. Due
estremi che si divaricano nella impossi-
bile rensione del segno linguistico verso
la realtd,

Eppure le culture arcaiche si fondano sul
primato del vocalico. Omero appartiene
al mondo dell’oralitd e non a quello del-
la scrittura. Platone condanna Omero per-
ché considera la forma vocalica, ossia il
canto aedico come un’unica totalitd in-
differenziata, incapace di significare, ma
piuttosto soltanto di sedurre con il pote-
re incantatorio della voce. 11 segno lin-
guistico destituisce il primato della voca-
litd e quindi dell’udito, cui si lega la ca-
pacith emozionale, il piacere deli’ascolto,
a favore della vista che segna il passag-
gio alla scrittura e quindi al puro signifi-
cante. Cosl in Platone il poeta & cieco,
mentre il filosofo & colui che possiede la
vista acuta.

Tuttavia anche per Platone, che proprio
per questo la condanna, la parola & in-
nanzi tutto voce: il segno & la fase, in cui



la qualitd vivente, unica della parola -
canto si fa scriftura inanimata, logos.

Questa individuazione a ritroso, attraver-
so la storia della filosofia delia qualitd
corporea della parola, acquista tutto il suo
significato storico, quando Cavarero in-
daga il legame che si stabilisce tra la vo-
ce ¢ la donna, ossia quando esemplifica
attraverso il fempo, la vicenda della don-
na come voce, corpo canoro, peribile e
remoto dal logos. Ancora una volta il mi-
to si presenta come il luogo in cui si sve-
la I'ambigua assolutezza del lingnaggio.
La galleria di dee, ninfe, ecc, in coi la

voce si incarna con il suo fascino, dal fi-

losofo Platone considerato sempre luttuo-
s0, delirante, inizia con la Musa.

La Musa parla o meglio canta: la sua vo-
ce, che ha per questo le caratteristiche del
divino, non arriva alle orecchie umane, -
snona soltanto all’orecchio del poeta.
Nella poetica omerica infatti la Musa ha
una funzione fondamentale: festimone
della storia e fonie del racconto, non ne
& T"autrice, ma solo il tramite che riman-
da al poeta che non pud vedere e quindi
essere testimone di quante narra. Solo il
poeta perd pud udire la voce della Musa
e quindi 1a voce di ogni poeta, come quel-
la di Omero; non & ripetibile, & unica.
Mnemosine, musa della memoria, mentre
sostiene un medesimo racconto, con i
suoi fatti, cede 1'unicitd di ogni esecu-
zione all’unicitd immipetibile deila voce.
T.a Musa, che & donna, sembra avere dun-
que il compito di accentuare il carattere
presemantico di ogni racconto orale, do-
ve il godimento musicale della voce so-
verchia la parola e il suo significato. B
vicino alla corporeitd nella sua materia-
litd sonora e libidinale. «Un’implicita an-
che se nebulosa associazione fra la figu-
ra della madre e il lavoro orale del poe-
ta» {come scrive su questo stesso argo-
mento Ida Travi), sembra essere dunque
alla base della critica platenica ad Ome-
TO.

Poi Cavarero esamina, in uno dei piti den-
si e suggestivi capitoli del libro, la vi-
cenda delle sirene, figure che I'immagi-
nario ha ripetutamente elaborato, alteran-
done Il'immagine primitiva. Nel mito
greco esse erano creature mostruose dal
volto di donna, dal corpo d¢i uccello ala-
to ¢ dalla voce melodiosa. Esse cantano,
ma cantando narrano, poiché sanno tutto
quello che accade e jn Omero racconta-
no a Ulisse cid che & accaduto nella pia-
nura di Troja. Nei secoli successivi que-
ste donne mostruose dalla dolcissima vo-
ce sono state consegnate al mare, al-
I’elemento primario, acquatico, materno,
quindi prevalentemente femminile. Da
uccelli sono divenute pesci: la parte infe-
riore del loro corpo si & chivsa in una
lunga, sinnosa coda di pesce. «Il cam-
biamento di dimora & cruciale. La disce-
sa delle sirene nelle acque si accompagna
con la loro trasformazione in donne bel-
lissime. Si fratta del noto modello per il
guale nefla sna funzione erotica di sedat-
trice - o come si suol dire, di oggetto del
desiderio dell’'vomo - la donna compare
innanzi tutto come COIpo e come voce
inarticolata», Dopo la metamorfosi, ri-
- spetto al modello omerico, le sirene per-
dono anche la capacitd di narrare, la dol-
cezza della voce non ha pil alcun signi-
ficato, resta al di qua del logos che 1i-

mane di pertinenza esclusivamente ma-
schile. Mentre nella tradizione orale che
Omero rappresenta, esse conservano una
traccia dell'antico potere materno ¢ quin-
di sono in grado di narrare perché onni-

scienti, in segwuito la cultura patriarcale
perfeziona la loro esclusione e le fa di-

ventare solo corpo bellissimo, seduttivo e-

voce inarticolata dal punto di vista se-
mantico. La sirena di un celebre quadro
di Magritte, ultima fase della metamorfo-
si, & iconicamente capovolta: una testa di
pesce, muto, senzZa vOCe € U0 COrpo, con
segnato il pube e le gambe, puro ogget-
to di godimmento, senza neanche la voce.
I pesci, come si sa, non parlano! Si con-
ferma cosl 1'appartenenza delle sirene
omeriche ad uno stadio precedente del-
Pevoluzione del sistema patriarcale. Es-
se possono narrare, come la Musa, ma
senza il tramite del poeta, Il loro & can-
to arcano e magico, per questo pud si-
gnificare la perdizione. Nell’Odissea si
stabilisce tra 'eroe che narra le sue av-
venture e loro che narrano cid che, onni-
scienti, hanno visto, una circolarith di
racconti che nell’evoluzione successiva
scompare per sempre.

Ed ora un mito moderno, quelio della
cantante lirica, la diva che poi vuol dire
divina e dea: il canto femminile sembra
non potersi alienare le caratteristiche ar-
cane delle origini anche neli’Immaginario
moderno. Pilt volte nei secoli, la scrittu-
ra letteraria ha descritto la fascinazione
estrema della voce femminile. Cavarero
si muove con agilith fra eseropi diversi,
da Karen Blixen al film scritto e diretto
da Jane Champion, Lezioni di piano. Nel-
I’opera lirica dal sette all’ottocento e poi
in tutta la prima parte del novecento, le
parole contano moilto meno del canto e la
magia del canto ¢ strettamente connessa
alla voce, cui si lega la capacitd di emo-
zione profonda e quasi subliminale. Ma,
come osserva Helene Cixous, «i musici-
sti non harno mai perso il senso del mi-
stero che & il canto della veritd. Quello
che canta in un vomo, non & ki, & lei.
L’hanno sempre saputo».

Questo trionfo vocalico del femminile
nell’opera, distrae dal conteruto sempre
misogino e ci fa dimenticare che ogni li-
bretto fa morite fra i tormenti proprio lo
splendide soprano. Valgano come esem-
pio, le eroine di Puccini e il tragico per-
sonaggio della Traviata. D’altra parte il

valore trasgressivo della musica e soprat- .

totto del canto, riporta al carattere con-
creto e corporeo della voce e al suo go-
dimento, e quindi alla costante caratteriz-
zazione del femminile come corporeitd, A
cui del resto riconduce anche il ruolo am-
biguo dei controtenori che cantano nel
teatro dntico 1 ruoli fernminili.

Altri due saggi, densi e nuovi, sono de-
dicati a Julia Kristeva e a Héléne Cixous.
Con un taglio metodologico che perma-
ne al di sotto della varia novita dei temi
e delle argomentazioni, Cavarery indivi-
dna nella teoria linguistica della Kristeva,
la presenza, originalmente interpretata, di
un archetipo platonico, quella chora che
il filosofo indica come necessaria al la-

. voro produttivo del simbolico € che fut-

tavia il linguaggio simbolico nen riesce
a nominare. La chora & quindi la mate-

ria informe, il ricettacolo amorfo in cui

si radica la parola, ma con la chora coin-
cide tutto cid che nel linguaggio simbo-
lico e semantico permane di pulsionale.
In guesto senso Cavarero rileva che la
teoria della Kristeva indica il cuore eter-
no di qualsivoglia linguaggio proprio nel-
1a sua ritmicitd che allude al fonetico, al-
ia voce e quindi ogni testo &, in questo
senso, poetico, legato alla sua matrice
corporea ¢ “‘materna”. Heléne Cixous va

Piero deila Francesca, “Storia delfla vera Croce”
(particolare del’ Adorazione de! Legno), Arezzo

oltre e rintraceia 1 ritmi pulsionali della
voce anche nella scrittura, in particolare
«’écriture féminine» che conserva la
traccia della lingua materna, quel lin-
guaggio fusionale ed edenico che resta
come nostalgia insoddisfatta nel linguag-
gio puramente referenziale. 11 linguaggio
recupera cosi la condizione indifferenzia-
ta dell’origine, quando corpo materno ¢
corpo filiale sono la stessa cosa. Questa
lingua edenica e primaria anmlla I'io e
instaura un rapporto di relazione, pre-
sente secondo Cixous in ogni lingua, con
Iorigine nascosta e perduta che pélrebbe
anche essere Dio.

Chiude il volume un’appendice dedicata
a Derrida, che indica, fra molte altro, co-
me la riflessione di Cavarero si muova
agilmente fra la filosofia classica e il po-
st moderno.

Come & evidente da queste note, il libro
& complesso e nuovo, ma proprio in gue-
sta novita stanno alcune prospetiive che
aprono altri e diversi sentieri di indagine
sul problema del linguaggio femminile ¢
su una sua possibile individuazione anche
a livello teorico.

Paola Azzolini
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Sylvia:

LA MITICA LIBER

Dall’'Oriente il soccorso di Tara

La tradizione tantrica ribadisce continuamente che noi abbiamo
bisogno di immagini del Risveglio per sviluppare la fiducia della
saggezza insita in noi. Se non prendiamo tutto cid solamenie come
consigli generali bensi vi includiamo il genere delle diviniti e delle/
dei praticanti, detti consighi rafforzano la fiducia nelle proprie forze
molto pill profondamente e ampiamente e in questo modo agiscono
anche nella dimensione sociale. Cosi se fe donne si immaginanouna
donna consapevole, liberata e libera, rafforzano la loro fiducia di
essere loro stesse donne per cui la liberth & possibile e cid al
contrario non avviene quando esse ignorano i loro genere.

Ogni volta che ci rappresentiamo creature risvegliate e imma-
giniamo Dee e Dei, donne e nomini risvegliati abbiamo a che fare
con caratteristiche e capacitd “divine”. Durante la pratica, provia-
mo come quesie divinith immagmate dall’apertura del nostro
spirito, ci ispirino e donimo forza. Ci sostengono veramente nello
sviluppo e nella scoperta di chiarezza, apertura energia e gioia. Cosi
cominciamo a presagire I'immensa forza delle nostre rappresenta-
zioni, La differenza con sogni quotidiani inconsci, fantasie irrea-
listiche e manja di grandezza sta nel fatto che “sappiamo quello che
facciamo”. Noi siamo consciefi di immaginare figure di Buddha e
seguiamo quindi una iconografia che ha dimostrato la sua efficacia
da secoli.

It Buddhismo parte dal fatto che noi possiamo risanare il dolore
emozionale e spirituale quando lo percepiamo obiettivamente e
completaments, quando lo accettiamo come parte della vita e
riusciamo a slegarci dall’identificazione con esso. Laforza dell’im-
maginazione con la quale ci possiamo rappresentare una vita senza
le precedenti identificazioni, gioca un molo centrale su questo
caromino. Quando lasciamo andare auto-immagini negative e
limitate c¢i sostiene Iidentificazione conscia con la divinith che
comprendiamo come specchio delle nostre possibilith interiori,
come immagine della nostra natura di Buddha.

{]

La storia del Buddhismo e del Cristianesimo mosira tntavia
sempre come donne e uomini di culfure patriarcali abbiano mante-
nuto nel tempo le loro Dee, proprio anche quando la rispettiva

_ “grande” religione se ne era completamente sbarazzata e le aveva
trasformate in Dei maschili o aveva provveduto Dei maschili di
qualita ¢ atiribuii di antiche Dee. Qui 51 usera in seguito anche per
divinitd tantriche il concetto di Dio e Dea invece del concetto
neutrale di divinitd, perché tatte le divinith hauno un genere
evidente. A volte esso non & riconoscibile dalle immagini ma le
scritture iconografiche ne danno sempre un’indicazione chiara.

Come esempi noti della rinata Grande Dea menzioniamo qui

come sostitute delle loro molieplici madri, sorelle e figlie la

Buddhisme tanirico e i Buddha femminili di Maha-
yana, Prajnaparamita, Kuan Yin cosi come Kannon.
Esse non hanno sicuramente una posizione centrale
nell’insegnamento vfficiale, ma la devozione po-
polare ha fatto si che I’ interpretazione ufficiale sia
stata immensamente rettificata. Le tradizioni tan-.
triche del Buddhismo attingono, secondo il parere
delle ricercatrici e ricercatori occidentali, al ricco
tesoro delle religioni prepatriarcali dell’India. La
“Madre India” ha mantenuto, malgrado 3000 anni
di lunga signoria patriarcale dei popoli nomadi
ariani del Caucaso, immagini della Dea piene di
forza.

La posizione centrale delle donne in societd a
orientamento femminile viene spesso interpretato,
in analogia al Patriarcato (signoria del padre),
come Matriarcato (signoria della madre). La si pud

respingere conlacoscien-
za pulita perché an-
che e femministe
10N POSSORG Ve-
ramenie volere
Pinversione del
palriarcato. Non
¢i si pud occupare
di 1 modello di
societh in cut le
donne avevano si-
curamente uha
posizione signi-
ficativa ma gli
womini non
eranc mal
oppressi

Tara & rappresentata con la gamba sinistra riplegata a significare
il controllo e 1a gamba destra distesa a indicare la prontezza
nell*aiuto verso gli altri.

come le donne in societh patriarcali. La maggior
parte dei pid eminenti etnologi e antropologi con-
testano Pesistenza di tali societd matriarcali ma
molte ricercatrici e ricercatori riconoscono chiari
segni di cid nella mitologia e archeologia.

I culti prepatriarcali in India adorano le Dee e
hanno attenzione per le donne, i corpi, la natura,
Questo & il retroscena del Buddhismo tantrico che
comprende nel Cammino le Dee, i corpi, i sensi, la
natura e gl element].

[..]

Le prime rappresentazioni, rilievi e statue di
Tara Verde provengono, secondo Martin Wilson,
dall’India del 5°/6° sec. a.C. Nel 7°/8° secoloil culto
di Tara Verde era git molto diffuso. All’inizio
Tara era una delle due Dee al seguito del Dio
maschile Avalckiteshvara, ma dall’8 secolo ci
sono sue rappresentazioni come dea autonoma.
Tara viene adorata per la sua saggezza come madre
di tutti i Buddha ed & ritenuta Iincarnazione della




compassione attiva. Presso questo semplice popolo
gra onorata come protetirice dal pericolo e come
Dea dellarealizzazione dei desideri. Ma eraadorata
anche da molti monaci Mahayana.

Nell’11° secolo il monaco emudito Atisha Di-
pamkara Srijnana portd il culto di Tara in Tibet.
Gia dopo 200 anni scarsi una leggenda raccontava
che il popalo tibetano discende da Tara e da
Avalokiteshvara, la personificazione maschile del-
I'amore e della compassione. E’ del tutto evidente
che il popolo tibetano non abbandond il suo amore
per la Dea neanche dopo I’avvento del patriarcale
Buddhismo, e cosi Tara divenne sopratfuito la
Grande Dea.

[
Laleggenda di Taraespone con semplici imma-
gini una critica basilare alla vistone mondiale
patrjarcale del Buddhismo classico. Secondo
' la feggenda, in un altro tempo da quello in
cui il Buddha “Suono di tamburi” insegna-
va la strada del Risveglio, visse la princi-
pessa Mondengleiche Weisheit (Saggezza
di Luna). La principessa si esercitd nella
meditazione con passione e raggiunse il
livello della Realizzazione, nel quale lei
poteva scegliere liberamente la sua prossi-
ma incarpaziope. Di solito i comuni mor-
tali vengonoinvece “scaraventati” dal vento
del Karma in una esistenza adatta afle Joro
attitudipi. T grandi Bodhisativas, come 1a
principessa Saggezza di Luma possono
invecej‘scegliere” le condizioni nelle qua-
@ 1i le loro attitudini si esplichino al meglio
e che siano propizie per i1 Cammino.

Come un amico monaco senti della
@ meravigliosa realizzazione della princi-
£5 pessa, si congratuld con lei, perché final-
mente avrebbe potuto prendere forma in un corpo
maschile. La principessa ringrazi® il monaco, ma
respinse gentilmente il suo consiglio, e proclamo la
seguente decisione: “da adesso fino al compleio
Risveglio prenderd solo incarnazioni femminili,
come modello e ispirazione per tutle le donne sul
Cammino”. Cosi la principessa Saggezza di Luna
promise solermemente e cosl avvenne. Poiché lei
condusse col suo operato un nomero incalcolabile
di esseri umani alla Tiberazione, ottenne il nome di

“Tara”, la liberatrice.

Dal momento in cui questa storia nacque, venne
messa per iscritto e tramandata, ci devono essere
stati delle donne e degli uomini che non potevano
pilt seguire la vecchia tradizione patriarcale e
insegnarono strade nuove. La leggenda di Tara
riesce a dare coraggio alle donne di muoversi
liberamente in una tradizione patriarcale e di cam-

biarla fin dall’interno. Le leggende religiose di una
cultura sono sempre uno specchio fedele del loro
sviluppo dal punto di vista storico-culturale. Ac-
canto a questa leggenda di Tara ce ne & anche una
versione patriarcale. Quest ultima narra come Tara
Verde e Tara Bianca si manifestarono dalle lacrime
di Avalokiteshvara per rimanere, in modo del tutto
classicamente femminile, a lato di questa divinitd
maschile dell’amore ¢ della compassione, uviili
accanto alle sue buone azioni per il bene degli esseri
umani.
[.]

Una praticante del nostro tempo si lasciava
ispirare dai molti aspeiti di Tara e dalla moltepli-
cith di significato del suo nome con un tesio
poetico: “I navigant in mare si orientanc con le
stelle. Esse indicano imperturbabili Ia direzione ¢
guidano sicure fino alla meta. Tara, la liberairice
dal Caos e dal Disorientamento. Tara, la protetirice
nella traversata pericolosa, sul cammino da quia H.
Tara, la guida di tutti coloro che nuotano nel mare
di Samsara. Nel Mandala di Tara dello Zodiaco s
riuniscono tutte le sue innumerevoli figlie e figlie
il Joro cammino & il Tara-Patha, la via delle stelle.
E quando uma stella cadente precipita, sirealizzaun
desiderio del cuore. Uno sguardo allo scintillante
splendore delie stelle rende immediatamente libe-
ri: un senso di ampiezza, respiro ¢ felicith si fa
sentire, un sentore di infinito ma anche di consola-
zione: non perduto nello spazio infinito bensi
curvaio e legato al Tutto.”

(-]

Lafemnminista Barbara Walker vede Tara come
una forma indocuropea della Grande Dea, le cui
tracce partendo dal Nordafrica e passando per
{*Irlanda, Roma e la Grecia arrivano fino in India.
Perfino a Hollywood: chi non conosce infatti la
tenata di “Tara™ in “Via col vento™?

[+

Tara Verde, con il suo voto “femminista” - di
incarnarsi fino al Risveglio sempre in una donna -
hauna particolare relazione con le donne. Forse per
questo motivo risuita cosi facile, anche alle donne
occidentali di oggi, di stabilire un rapporto con la

Dea in forma di Tara Verde.
Sylvia Weizel
{Berlino)

Tbaani, qui pubblicati per gentile concessione dell "au-
trice, sonotratti da: Das Herz des Lotos - Frauen und

Freiheit (1l cuore del Loto - Donne e libertd). Trado~-

zione di Alice Redetti.
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Di seguito riportfiamo

- la postfazione del

libro:

1l significato pili prezioso
e profondo di questo li-
bro sta nel fatlo che si
sono frovate a pensare
& lavorare insieme don-
ne che seguono una
confessione religiosa e
donne che sentono la
frascendenza come ric-
chezza irinunciabile per
la pienezza della vita
femminile,

Sie ie une che le allre
riconoscono la pienezza
deila vita femminile co-
me scopo comine, di
tale importanza da ren-
dere inconsistente la
bamiera tracciata dallo
appartenere 0 non ap-
partenere a Chiese, Da
tale impegno comune &
nata, gid nel 1990, la
consuetudine di incon-
frarci in aleuns assu-
mendo un nome collet-
tivo, “Margherita Pore-

”

te”.

Qualcuna che ha scritto qui ne fa parte e anche se la presenza di “Margherita Porete” non é stata nominata nelle pagine precedenti, noi lo
consideriamo uno dei successi pill ali conseguiti dai due seminari qui raccolti. L'esistenza di questa piccola comunita o fa ritenere utile dire
superato & comungue del tutto insufficiente lo schema credenti/non credenti, poiché, per un lungo tratto si pud fare ricerca comune senza
trovare ostacolo nella professione di fede di alcune e nella dichiarazione di altre di non averne.

{'esperienza del “Margherita Porete” mette al centro della ricerca 'amore per un respiro divine nella vita, ricerca perseguita con fa guida di
una donna cui & riconosciuta 'autorita di pariare a tutte,

A quelle appartenenti alle Chiese, I'esercizio dell’autorita femminile nella ricerca del significato femminile della trascendenza mostra che &
possibile parlare ispiratamente senza ricorrere alla mediazione e al ministero tradizionalmente maschiit. Alle altre ha messo a disposiziohe una
ricchezza spirituale gia riconosciuta ed esplorata, essenziale alla vita famminile stessa. Abbiamo pofuto cosi parlare della trascendenza, d; Dio,
di Dea, cercando di ripartire da capo, con la sola garanzia della relazione tra noi,

Da questa esperienza noi partiamo per augurars a quslle che si mettono sullo stesso cammine una simile ricchezza.

Annarosa Buttarelli — lvana Ceresa




La matrice del sé in metrica

LUISA MURARO

e donne scrivono troppe poe-
# sie, ho sempre pensato. Capi-
ta gualcosa e lei scrive una poesia.
Non capita niente e lei scrive una
poesia. Siccome le cose che capitano
sorio molte, aleune tremende, e quelle
che si vorrebbe ma non capitano, an-
cora di piy, vi rendete conto dell'enor-
1oe nurnero di poesie che scrivono le
donne e che, inevitabilmente, restano
senza lettura. Ana Mafiers, una poe-
tessa di Madrid, nel suo commento
afla strage dell'11 marzo (si trova sul-
I'ultimo nurnero della rivista «Via Do-
ganar ), parla di una poesia che ha
scritto quel giorno: sitona a morto Ja
pioggia, gli orizzonti sono tm mantel-
lo oscuro, ho Tanima tribolata, ecc.
Ma ad ogni frase la voce poetante si
rompe e viene fuori un ritorneflo:
«Escribiré un poemax, scriverd uma
poesia, che si ripete ed esprime hene
quello che volevo dire. Sia chiaro, non
ho detto che le donne scrivone brutte
poesie, quello che mi fa arrabbiare &
tutt'altro pensiero, Una che conosce-
vo (o0 che credevo di conoscere) &
moria e le sue amiche hanno scoper-

to che aveva un cassetto pieno di poe--

sie. Si sono date da fare per pubblicar-
le, mentre o le dicevo: perché guesta
«cosar che avevi dentro, non Phai fat-
ta esplodere fra gli studenti semiad-
dormentati, non I'hai tirata in testa ai
burocrati, non Yhat scritta nelle rela-
zioni di fine anno?

Con questa polemica in testa sono
andata allappuntamento annuale di
Orvieto. Ogni anno, in questa stagio-
ne, Passociazione Terradilei organizza
un incontro per parlare di mistica e
politica delle donne. L'incontro dura
il tempo di un fine settimana, lo ospi-
ta-il-Comune di Orvieto e da qualche
anno vi partecipand anche uomini, 11
tema del 2004, proposto da Laura
Guadagnin, che & poetessa, oltre che
fondatrice di tutta la faccenda, era:
radicaliti e rischio del creare. Che co-
sa voleva-dire? 1l progransma conte-
neva anche una spiegazione del tema,
che cominciava con queste parole:
che cosa si intende per creazione? [
una demanda che mai mi verrebbe in
mente di powe, per cui sono andata
all'appuntamento. con la vaga idea
che avrermmo parlate della creazione
letteraria, una cosa convenzional-
mente nota alle persone istruite,

Per l'esattezza, in testa avevo non
una ma due polemiche, entrambe ri-
guardanti la letteratura, la prima sulle
donne {che scrivono troppe poesie), la
seconda sugli nomini: gl vomini scri-
vono interi saggi e costruiscono sem-
pre nuove teorie quando Ia cosa che
hanno da dire si potrebbe dire pif
semplicemente con una confessione
personale, partendo da sé e rappor-
tandosi all'altro segso per tornare a

vedersi in 1ma propria circostanziata
e mobile urpanitd, invece di erigere
fmonurnentali confronti, tipo Dio da
una parte, le bestie dall'altra.

Qui, forse, dovrei precisare che le
donne/gli nomini & una figura del di-
scorso, che uso per parlare di donme e
uomini, indubbiamente, ma anche e
soprattutto ¢ donne e uomini, serven-
domi di un linguaggio antichissimo e,
per ‘me, ancora buono, che consiste
nel continuare a ridisegnare 1 fatto
della differenza sessuale. A Orvieto,
nel seminario annuale su mistica e
politica, lo usiamo correntemente.
Sappiame che & un linguaggio politi-
camente scorretto, ma, a certe condi-
ioni, di buoni risultati perché fa la-
vorare anche quella cosa potentissi-
ma che ci portiamo dentro, i pregiu-
dizi. Ma come si fa? Questo parlare
scorretto e fecondo insieme, io lho
imparato dafle fernministe dei piccoli
gruppi di autocoscienza, come una
parola parziale che non si organizza
per impadronirsi della cosa, non hala
pretesa di farne Toggetto del discorso,
1a lascia nel suo essere cosa e consa di
quello che i avviene..

Ma non & forse questo che fa, anzi,
che & la poesia, fare che l'essenziale si

“iscriva nelle nostre povere parole dal

luogo stesso della sua indicibilita? La
mia obiezione, pilt pregiudizio che
obiezione, & sempre stata che ricorre-
re alla poesia per praticare una parola
meno esiliata dalla materia del vivere,
sarebbe come rifuglarsi in un luogo
autorizzato (tipo bordello, parco cit-
tadino, riserva indiana) e quindi neu~
tralizzato. O come andare in analisi,
che unofuna ci va, se ne ha bisogno,
ma... Ma non & cosi - seguito a rispon-
dere con futta la forza del mio pregiu-
dizio antipoetico - che si pud disfare
un oxdine che giudica 1 buchi che fa il
desiderio come ai miei tempi di bam-
bina si gindicavane i buchi delle calze
al tallone: segni di consummata sconfit-
ta. Cosl, pilt 0 meno, mi sono espressa
a Orvieto. In alternativa, portai la fi-
gura delle Madri di Plaza de Mayo
che, premute dal dolore di una perdi-
ta di cui non potevane portare il lut-
to, vincendo la loro tirnidezza di casa-

linghe ignoranti di politica, una dopo

Taltra, un giorno alla settimana, anno
dopo anno, si sono unite alla pil co-
raggiosa di loro nella lotta contro una
tremenda macchina del potere, lotta
che consisteva nel portare in piazza,
su gambe e corpt sempre pitt vecehi, il
loro patimento. E hanno vinto, conti-
nuano a vincere e dovrarne ancora
vincere, perché hanno rivoluzonate #
linguaggio della politica in una ma-
niera che, in buona parte, resta da ca-
pire. ‘ _
Anch'io devo capitlo ancora, mi
sono resa conto per finire, io che con-
fondo la poesia con la letteratura, e

dimentico che la sua radice - la sua

radicality — la imparenta con Veffica-
cia del comportamenti, come giocare,
pregare, chiedere, donare, che ¢l fan-
no passare ad un altro ordine di rap-
porti. Ricordo che dopo # mio inter-
vento una si alzd per raccontare il suo
incontro con le Madri a Buenos Atres,
un'alira il suo impegno per tenere
aperto uno spazio di poesia nella sua
citth insegnando che «la poesia & rela-
zionex; un altro si alzd per raccontare
ia sua idea di me e di quello che io

volevo dire, sorprendendomi. Alloxa

ho cominciato a pensare che il mio
andare ogni anno a Orvieto per I'ap-
puntamento con quelle donne e ue-
mini, in risposta alfinvito di Terradi-
led, era una specie di poesia, una poe-
sia a mia insaputa, una poesia uscita
dal seminato, come le casalinghe di
Buenos Aires dalle loro cage, e sconfi-
nata, sconfinate, dove? Nella politica,
secondo un senso delle parole che «le
donner sanno e «gli uomini» impara-
no. La poesia, ha spiegato un poeta,
«ha una funzione corrosiva, deve es-
serci un dispendio, deve andare con-
tro Tequilibrio socio-economico e non
agisce a nessun livello politico e socia-
le ma & profetica di cio che gia c'éxn. 11
poeta si chisma Giacomo Trinci, Tho
trovato citato sull ultimo numero del-
1a rivista «La psicoanalisi» (Astrola-
big, 2004), dedicato a psicoanalisi e
arte, e forse a questo punto dovrei di-
re che anche la psicoanalisi pud sci-
re dal seminato, per andare dove? Al-
lappuntamento di Orvieto, per esem-

‘pio, dove qualcuna mi ha regalato la

rivista con la citazione del poeta, Non
invento, che i avrermo incontrato ka
psicoanalisi lo annunciava il pro-
gramma, niella spiegazione che jo non
avevo capito, Leggo: «Qui & messo
T'accento sull'aspetto del creare come
esposizione di sé che, al contrario del-
l'atto narcisistico, mette a repentaglio
la parte di sé vulnerabile, come conse-
guenza di uno scavo, di una sotirazio-
ne. Facendo spazio ad altro, forse ri-
cevendo, forse offrendo. Che funzione
o limite ha il sintorno in questo pro-
cesso?

Insomma, la poesia non si riduce a
letteratura, Insomma, c® anche una
domanda di poesia. La mia, sotto for-
ma di polemica sui generi letterari e
sessnali, risente il peso della postmo-
dernitd che ci fa in pezzi con le sue
separazioni e poi li mescola per occul-
tarle, all'insegna di separazione e pro-
miscuiti: Abu Ghraib. Non rinnego la
polemica sulle donpe che scrivono
troppe poesie e sugli nomini che esco-
gitano dottrine per non sapersi in re-
lazione con un altro, un'altra. Ma in
quello che era un ostacolo talvolta si
apre i passaggio, bisogna saperlo e
sapere, soprattutto, che i si apre il
passaggio, non altrove.

“Radicalita

e rischio del
creare”, questo
il tema del
seminario

di mistica

e politica, al
suo tredicesimo
anno di vita,
organizzato

a Orvieto
dall’associazio-
ne Terradilei

ATERRADE]

A «Radicalita e rischio del creare»
era dedicato il seminario di mistica
e politica che si & svolto a Orvieto
sabato e domenica scorsi, organiz-
zato da Terradiel, Associazione
che promuove nella sua belle sede
di Monteleone d'Orvieto anche la-
boratori, corsi, concerti, proieziani.
In programma il 1213 agosto per
«forme del creares, «Soundsca-
pes» i Regula Wagner, paesaggt
per suoni e percussioni. 116, <Edi-
po & la sua mamma: una tragedia
grecar, spettacolo teatrale a cura
o Milli Toja. §18-19, ptesentazione
delfibro «Matrice», pensiero dele
donne e pratiche artistiche a cura
di Donatella Franchi (Quaderni di
Via Dogana} e di «Camera D, 1 luo-
ghi dello sguardae, a cura i M. Pia
Miani e Cristina Marzola; la mostra
«Landscapes: il luogo che viappa
res; il video Vi racconto la mia Ro-
maniae di C. Marzola. Il 19, «chi
guarda chif», tavela rotonda di tut
te le artiste. I 20-21, «chi ama
chit», reading.di poesia con Lawra
Guadlis e Sara Zanghi. {informazio-
ni: 0763-835241).
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irriducibili
alla lingua
del’Uno

FABIO RAIMIONDY

alla Grecia antica al cristianesitno
Feresia ha-avato il significato e il
ruolo di critica etica e politica, prima ancora
che filosofica e teologica, a tutti i tentativi di
bloccare la ricerca del sapere ¢ della felicita
altraverso [tmposizione di un'nnica verit,
fosse il risultato dell'indagine filosofica o del-
T'ermeneutica della rivelazione divina. Hafre-
sis indicava, in origine, la scelta e quindi la
dottrina, la scuola o la setfa, che s distingue-
va dalle altre per condotta, regola di vita,
principi e mado di pensare, come spiega Pao-
lo Cristofolini in Eretici dimenticati. Dal me-
dioevo alla modernita (a cura di Corrado
Mornese e, Gustavo Buratti, DeriveApprodi,
pp. 366, € 20}. Eretico ¢ colui che, scegliendo,
si separa dagli altri per cercare di vivere libe-
ro, attraverso un gesto d'indipendenza e re-
sponsabilith che mette in discussione la veri-
td e fordine da cui decide di dividersi. In mo-~
do particolare nell’ambito cristiano (al centro
dell'attenzione in .questo testo} il rifuto &
mosso dalla convinzione che la parola di Dio
non possa essere tradotta in un unico credo e
in un unico comportamento che le siano fe-
deli. Le molte opinioni religiose proprie delle
prime comunita cristiane diventano eretiche,
infatti, solo gnando la chiesa romana comin-
cia a imporre la propria come J'unica lecita,

Lo scontro che si profila & tra chi vuol do-
minare e chi non vuol essere dominato e se il
domihio &i esercita attraverso I'imposizione
del riferimento a Uno, eretico & colui che -
fiutando di sottomettersi a quest’Uno ne in-
ceppa il progetto.

Di fronte all'ortodossia, allora, stanno le
eresie e non l'eresia, che altrimenti divente-
rebbe una categoria speculare alla prima, nel-
la quale confluirebbero annullandosi i mille
comportamenti e pensteri che obiettano alla
norma. Non ¢ dungue l'eretico a concepirsi
tale, perché egli non crede all'esistenza di
un'ortodossia e, quindi, nemmeno a quella
delle eresie. I’accanimento contro chi dice
che il xe & nudo e che I'inica verita non pud
egsere affatto unica ge & veritd & motivato dal
fatto che tale affermazione implca un con-
cetto non statico di verita e preclude la co-
struzione di una tradizione e quindi la possi-
bilita di gestire un sapere-potere.

1 curatori del volumne, infatti, spe-
cificano che l'adozione del termine
eresia serve a sottolinearne la natura
politica, il sno essere strumento di
polemica e di lotta per il dominio,

Esso, infatti, funziona secondo una

logica che inverte sistematicamente

la causa con Feffetto. Eretico sarebbe

‘colui che si presenta come sirariiero -
all'interno della comunitd, di cui pure fa par-

te; allontanandosi da essa diventa apostata
(perché rinnega lautentica fede), innovatore
(perché vuol modificare un corpus dottrinale
ritenuto puro e vero), sedutfore (in quanto
ammanta la propria dottrina di caratteristi-
che simili a quella canonica, per ingannare il
prossimo: di qui l'affinitd con la prostituzio-
ne), pertinace (perché non recede nel proprio
errore anche al cospetto dell'autoritd), ever-
sore (perché porta un disordine che dal piano
intellettuale si trasferisce a quello morale e

cvile), dunque criminale e, infine, indemo-

niato. Se le cose stessero cosi, significherebbe
che la verith precede le deviazioni e che lor-
dine precede il disordine: di conseguenza,
esisterebbe una volontd maligna di sovver-
sione teorica e pratica, collettiva o individua-
le, come dimostrano esempio degli Umiliati
(il cui itinerario, illustrato da Salvatore Na-
scarella, si snoda tra la fine del Duecento e
Vinizio del Trecento) e la vicenda di Ernesto
Buonaiuti {1881-1946) esposta da Federico
Battistutta,

Ma la storia ci racconta qualcosa di agsai
diverso. Il bel contributo di Michela Zucca,
Donne delle foreste e delle montagne: l'eresia
delle femmine ribelli, evidenzia che l'ordine
plurale & di molto precedente alla colonizza-
zione dei monaci e poi a quella delle rete
stradale moderna; «dal punto di vista teolo-
gico, i boschi rappresentano Panarchia della

‘materia, Distruggere i boschi non significava

soltanto ridurre in cenere innumerevoli seco-
li di crescita naturale: significava soprattutto
annullare i fondamenti della memoria cultu-
rale della gente che 1i abitavas. B su questo
universe originariamente plurale che si ab-

batte prima la razionalitd ecclesiastica (con i

processi alle streghe) e poi quella moderna-

che ne nega addirittura Pesistenza. 1Uno,
dunque, emerge come anmientamento dei

molti o tutt’al piir come modello a cui ognu--

no si deve conformare per essere riconoscin-
to uno (la serialiti dell'individuo). Bd @ solo
da qui che nasce l'altro versante dell'eresia,
quello dell'opposizione al dominio cosi costi-
tuitosi, '

Lo scopo di chi proclama Fesistenza delle
eresie, quindi, & quello di distruggere I'ereti-
co, annientandone il corpo e il pensiero, ma
soprattutto la memoria. Gli eretici devono
essere dimenticati, perché testimoniano che

& l'ortodossia a portare con sé leresia in

quanto opposizione e deviazione rispetto a
una norma prestinta vera, come un effetto
indesiderato, ma insopprimibile, Se sono i

dogmi a produrre le eresie, gli eretici sono, a

sui diavolo”,
incisione
{Berlino}

Contrordine

“Eretict dimenticati. Dal
Medioevo alla Modernita”,

un volume collettaneo curato
da Corrado Momese ¢ Gustavo
Buratti per Derive Approdi

vigore, indimenticabili e proprio per questo i
servi dell'ortodossia ne programmano Ja
damnatio memoriae, attraverso la demoniz-
zazione e lincenerimento: tentative vano
perché Teretico non & soltanto inassimilabile
integralmente alla norma, ma anche colui
che non & annientabile nonostante le torture
e la violenza con cui si cerca di cancellarne
Pesistenza nei secoli. Eghi, infatti, & guanto vi
& di piny prossimo a coloro che lo vogliono di-
striuggere.

Le pagine preziose di questo libro tiporta-
no alla luce storie «minori», perché poco no-
te, ma che minori non sono affatto (come la

condanna delle 219 tesi averroiste da parte

"del vescovo di Parigi, nel 1277, descritia da

Augusto lluminati, oppure la vicenda degli
anabattisti hutteriti, di cui parfa Tavo Burat).
Seppur frutto dell’agire di una minoranza, es-
se ebbero una rilevanza notevole nel ribadire
Ia necessita della tolleranza e della liberta di
pensiero, di parola e di scelta (si vedano i
contributi di Fiorella De Michelis Pintacuda
su Samuel Przypkowski e di Ida Cappiello su
Antheny Collins), ma anche nel riaffermare
I'impossibititd di impedire che per ottenerle
vi siano donne e uomini disposti a lottare e
morire. Facendosi strasieri all'interno del lin-
guaggio dellUno, forzandone la gabbia, gli
eretici producono uno spostamento dal valo-
re immediatamente politico. 1} richiamo alle
origini ha questa precisa fimzione {come di-
mostrano Iitinerario dei Patari ¢ dei Catari
raccontato da Gabriele Zanella o la resisten-
za di Port-Royal allattacco dei Gesuiti ben
descritta da Sitvana Bartoli). Un ritorno che
non & né Pinvocazione di un ingenuo natura-
lismo né il ricorso al gergo dell'autenticita,
ma il tentativo di riandare alle origini obliate
da chi desidera dominare, affinché chi dest-
dera non essere dominato s possa immagi-
nare, inventare e costruire un proprio futiro
senza essere perseguitato, emarginato, ucciso
e dimenticato. Per quanto metafisica la que-
stione & determinante perché, come scrisse
Ferdinando "I'artaglia (1916-88), «fare metafi-
sica & solo cercare un mode pilt esatto per
risolvere il problema delle fognatures,
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Nuovi mistici all’assalto del sublime

i va diffondendo in Italia, forse an-
B che altrove, probabilmente in Fran-
cia, ma con diverso carattere, una irvesistibi-
le fortuna del misticismo. La si avverte so-
prattutto nelle conferenze, sempre- piti fre-
quenti, su casi isolati di splrltuahta, fernmi-
nile in-particolare, nel diffondersi delle colla-
ne di testi di autori minori, di qualunque se-

colo e di qualunque nazionalith e lingna,

purché «spirituali», da parte di editori im-
provvisati per l'occasione e -ora anche:da
parte di editori per Uaddietro estranei,-se
non ostili, alle testimonianze dello’ spirito.
Filosofi e letterati fanno a gara per. ricono-
scersi nelle effugioni delle anime sofferenti,
studiosi di filosofia del diritto, gid interessati
ai dibattiti su Carl Schmitt nel'ambito della
teologia paolitica, si dedicano ora a esamina-
re-la «colpa» e gli «aneliti» dovanque essi fi-
gurino, Recenfemente, io stesso ho ricevuto
circolari editoriali in cui mi si avverte che fi-

nalmente anche un editore come la Monda-

dori ha avviato una serie di pubblicazion] di
questo tipo, dopo aver edito le Sacre Scrittu-
re in veste economica, con le prefazioni di
Gad Lerner e di Susanna Tamaro - rispetti-
vamente dediti all'antico e al nuovo testa-
mento. :

In fila per due versola spi:-_‘ih'lalita

Forse lirresistibile esempio del vecchio pon-
tefice che chiede perdono ha ispirato i nuovi
letterati e filosofi a porsi in fila per due per
accedere alle ragioni di questo perdono umi-
versale, esplorando le fonti di una sensibilita
religiosa e morale di cui sino a oggi non ave-
vano ritenuto di doversi occupare, non sen-
tendo alcun bisogno di spiritualita. 11 diffon-
dersi di questa nuova ondata religiosa ha
qualcosa di irritante e di insopportabile, tan-
to pili che essa produce, parallelamente, una
“vaga forma di-ricatto, un sopracciglio di su-
petioritd, in coloro che ne sono esponenti
verso coloro che non vi partecipano, come se
quest'itltimi si trovassero in una sorte mino-

re. Qualcosa di simile si era gia prodotteperi

primi sessant’anni del secolo, sino al Conci-
lio Vaticano I1. Allora erano i cattolici a pra-
ticare questa supponenza, forti del loro dirit-
to di verita e del potere che da essa derivava,
e forti anche del riferimento a una istituzio-
ne millenaria, a un magistero, a un preciso e
golide corpus dottrinale. Ma ora, questi nuo-
vi seguaci dello spirito non dispongono di al-
cuna dottrina precisa, che anzi aborrono, né
di un qualsiasi referente istituzionale. Anzi,
ureventuale interrogazione al riguardo, li
vedrebbe insorgere inorriditi da tanta volga-
. ritd. Essi vivono altrove, si cibano di lacrime.
Nei circoli culturali, spesso nelle vecchie:
sedi-del partito comunista, talvolta all'inse-
gna ancora di Gramsci, 1 nuovi miistici si ra-
dunano ad ascoltare conferenze e a parteci-
pare a dibattjti su Simone Weil, Maria Ze_lm-

MICHELE RANCHETTI

brano, Edith’Stein, sui mistici tede-
schi, sulle eretiche sante, sulla diffe-
renza-fra animo e anima, sugli ar-
chetipi junghiani, silla colpa e la co-
scienza infelice, sul corpo interiore,
sulla poesia. Ne escono rinvigoriti,
nella persuasione che la loro soffe-
renza «appartienes a-un genere dif-
fuso, ossia che i loro vaghi aneliti so-.
no nel «giystox» della storia.

Editort di antica tradizione ialca, come Ei-
naudi, pubblicano volumetti di testi scrittu-
ristici, preceduti da introduzioni di scrittori
d'oggi che ne dovrebbero favorire la lettura,
come se Tavallo di Sebastiano Vassalli o di
David Grossmann rendesse pibl gradevole e
significativo il testo dell'Esodo o 1a Lettera ai
Romani di S. Paolo; in una ambigua ipotesi
di «aggiornamento» che, dato anche il carat-
tere «agiles dei libretti e la veste grafica, i fa
assomigliare piuttosto a guide turistiche nel-
ia Scrittura, una sorta di turismo religioso o
di crociera nel Sacro, a prezzi modici. Lo
stesso editore, poi, ha recentemente pubbli-
cato un volume di' Poesie i Dio a cura del

-priore della comunita di Bose, Enzo

Bianchi, che scrive di religione e di
mistica sulla Starmpa, di Torino, |
sperabile che Dm se ne sia compia-
ciuto.

{nsomma, «il religioso» va.

Dove vada, questo «religioson, e
quale mai strategia regga e indirizzi
questa apparente rinascita di spiri-
tualitd noh & facile capire. E perd ne-
cegsario chiederseld, in un momento politi-
co in cui la propaganda elettorale di un Ber-
Tusconi si definisce igpirata ai valori cristiani
e alla loro difesa contro la bestia comunista,
ancora non doma. La tentazione di istituire
un parallelo, se non un'alleanza, fra i due fe-
nomeni & difficile da vincere. Infatti, le forme
che viene assumendo questa ondata mistica
sono per solito connesse e compatibili con il
rifinto delle strutture politiche e religiose
trad1z10nah, i partiti e le chiese, e mostrano
pitt di una simpatia per le forme vaghe e pe-
ricolose del «superamento» del visibile e del
concreto. Spesso, inoltre, molto Spesso, le
pilt accese rivendicazioni del mistico s1 ac-
compainano con il favore elargito alle mani-
festazioni della destra pitt nera, istituendo
quasi un rappoerto preferenziale con esse, nei
confronti delle incertezze della difficile de-
mocrazia, quasi ci fosse pill veritd rehglosa
nella aberranza squadristica che nelle assisi
parlamentari, maggiore sacralita nella pena
di morte che nelle remore della amministra-
zione dj una «immaginaria» giustizia pena-
le, incapace davvero di punire.

Inoltre, questa rinascita trova il suo terre-
no di coltura nella parallela diffusione a tutti
i livelli, editoriali e universitari, di una filoso-

D

Guide alle Scritture
Editori di antica tradizione laica
pubblicano volumetti che sembrano
favorire una sorta di crociera

nel Sacro, a prezzi modici

fia «specialistica», che ha il suo fulcro nel ri-
fiuto del pensiero forte e nella conseguente
simpatia per quei filosofi e pensatori che si
rivolgono allesame dei particolari ¢ alla 1i-
cerca del diversi possibili significati di un
termine — «anima» ad esempio - nelle diver--
se culture, tracciando itinerari immaginari,
senza tempo, piccole cosmologie di un uni-
verso mentale, nell'ipotesi, non detta, che &
finito il tempo del conoscere, e che ora si
tratta di «delibare» il sapere.

Breviricetiari del sapere

Esteti, per lo pit, questi nuovi filosofi hanno
nel nuila il loro grande tema che mai li tradi-

Altre mode editoriali
Piccoli manualetti, introduzioni
afiloni di pensiero o a protagonisti
del sapere, a cura di nuovi filosofi
il cui grande tema-eilnulla

sce e mai lf tradird, poiché le sue potenzialita
sono davvero infinite. La conseguengza, sul
piano operativo, & la produzione di manuali
e manualetti di «introduzione a», «esposi-
zione del», memori, forse inconsapevoli, di
un sciagurata serie di alcuni decenni fa, inti-
tolata «Cosa ha veramente dettor, o «Cid
che & vivo e ¢id che & morto»: dove cid che &
morto e il testo del pensatore, al quale, gra-
zie a queste facilitaziond di lettura non si ac-
cede mai. Pena la fatica e la morte. O il pen-
siero di chi legge, presupposto inesistente e
comungue non necessario. fi un perenne
rinvio a una fonte e Iistituzione di un facile
cammino che ha il compito precipuo di non
far glungere al traguardo.

Questi libretti sono dei piccoli «fai da te»,
brevi ricettari del sapere, istruzioni per I'use
di Kant o di Hegel, o, piti ambiziosamente,-di
tutta la filosofia analitica 0 la scuola di Fran-
coforte, in appena duecento leggibili pagi-
nette. 1i lettore ne esce ifleso, liberato, grazie
all'istruttore, dalla necessita di confrontarsi
direttamente con un pensiero difficile che ~
leggendo & venuto persuadendosene - non
lo rignarda affatto. Sone cose loro, i proble-
mi-di Adorno, Hotkheimer, Kracauer e tutti
gli altri. I solo Benjamin, forse, ha ancora
qualct)sii da dire, malgrado il ricettario, e
proprio per le ragioni sbagliate, per la raffi-
natezza del suo itinerario mentale senza



scopo apparente, per 1 suoi particolari che si

moltiplicano all'infinito, per la citazione che

diventa testo, per il suo girovagare fra lette-
- _ratura e messianismo.

Purtroppo, Ben] amin «si prestas» a un uso
distorto .da parte del pensiero friabile ¢ ha
provocato inmumerevoli flaneurs. nostrani
«che, incuranti del segno tragico della sua-esi-
stenza, percorrono nel suo nome itinerari
accademici forse redditizi. Infatti, vi & una
pericolosa coincidenza fra nuovi mistici, au-
tori di manualetti e incarichi universitari:
soprattutto ora che la riforma della scuola,
promossa da Berlinguer, sembra assicurare
orizzonti di gloria a questa cultura del me-
diocre sublime.

Effimere ideologie dimercate

Ma perché tutto questo? A quale riai neces-
sith storica corxisponde? Vi & forse una stra-

tegia occulta, un grande vecchio dello sput-
tanamento universale? E forse I'Furopa .a

‘esigere che i membri delle diverse nazioni ri-

nuncino alla loro cuttura nazionale asseren-
do alle dogane ideologiche di non aver milla
da dichiarare per uniformarsi nel bric-&-brac

@i un esperanto innocuo, cosl come ghi ermi-

granti in America dovettero sacrificare le
differenze conflittuali delle confessioni di fe-
de per paftecipare a una democrazia intel-
lettuale e politica nel Nuovo Mondo, o i se-
guaci ebrei di Freud dovettero rinunciare al
joro inconscio tedesco-per accedere alle tec-
niche terapeutiche americane? Oppure non
¢ affatto necessario rinunciare a alcunché,
perché & invalsa la persuasione generale, non
detta, che i grandi sistemi filosofici, cosi co-
me le grandi religioni storiche, almeno in
Occidente, sone confluiti e si sono compiuti,
distruggendosi, nelle catastrofi della secon-

da guerra mondiale, loro necessaria conse-
guenza?

E si deve forse a questa persuasione non
dichiarata se i vari direttori editoriali, capaci
e incapaci, i vari professori universitari, one-
sti 0 corrotti, non fanno nulla per arginare la
diffusione di prodotti di consumo a breve
termine? Ed & forse questa ragione di merca-
to, come gia il sonno delf'altra ragione pro-
duceva mostri, a produrre mistici?

Il Manifesto — 13 aprile 2000

ELZEVIRO - Un sagqgio di Anna Foa

Il romanzo di Roma
tra eretici e streghe

g na fiala piena di
spiriti che preve-
dono la morte
del papa e unto-
| ro incantato da
) un guaritore gre-
c0; ragazzme indemonia-
te e guardic a cavallo; ma-
cabri trofei amputati ali
ebreo reo d'aver usato
d'una prostituta cristiana
¢ processioni penitenti;

gesuiti e principi, barcaio-

Ii e gindaizzanti, streghe
impiceate & roghi d'ossa
sullo sfondo della Roma
corrotta e raffinata che
vede scorrere fra fine
"Quattrocento e l'inizio
del Seicento la spaccatu-
ra confessionale. Sono i
protagonisti di Eretici il
singolare volume che An-
na Foa manda in libreria
per i tipi del Mulino.
Singolare? E in cosa,
si chiedera chi conosce 1
saggi che questa nota stu-
dipsa ha. dedicato alle
marginalitd — di religio-
ne, di genere, di cultura.
Dopo Gli eretici italiani
 del Cinquecento di Delio
Cantimori (una pietra mi-
liare dellaricerca, che Ei-
naudi ha giustamente ri-
proposto con. l'attenzio-
ne che si deve a un capo-
Javoro) il tema & un classi-
co, e non da oggi le fonti
sui processi dell'inguisi-
zione consentono di co-

noscere il lato. notturno.

di chi giudicava e di chi

di Alberto Melloni

veniva giudicato, Eppure
questo velume di Anna
Foa sinpolare lo &.
Perché tenta un azzaz-
do. Rovesciando lo stile
del discorso storico, An-
na Foa «inventa» una tra-
ma narrativa, aggiunge
elementi di colore: profu-

mi ¢ color, abbigliamen-

ti e posture, sentimenti,

emozioni, sgilatdi. Un'to-

manzo? No! l'autrice co-
nosce ¢ usatuttii deftagli
diuna conoscenza rigoro-
sa ¢ puntuale, di cui da
conto una lunga nota bi-
bliografica — ma adotta
uno stile brillante e ano-
malo, non solo per darvo-
ce al desiderio insoddi-
sfatto di «illuminare la
sfera oscura del pensiero
e delle emozioni soggetti-
ve che stanno dietro fat-
ti». Anna Foavuole reagi-
re alla percezione che
nella giovane generazio-
ne non solo mancano co-
noscenzé storiche specifi-
che, ma ¢'¢ unadisillusio-
ne pmfonda sulla capaci-
ta dellastoria di spiegare
il mondo. La transizione
dal magistero critico del
Mediterraneo di Brau-
del alla fantageopolitica
dello scontro di civilta di
Huntigton & tufta qui, e

" non i lascia esorcizzare

evocando i numi o il me-
todo, '

7 Aquesti'problémiEfe-

tici risponde catturando
il lettore con uno stile in-
trigante e trascinandolo
nella Roma di quattro se-
colifa, 13 dove magiae re-
pressione si sfiorano, si

inseguono. Eeco allora”

Bernardino da Siena,
che per salvare la devo-
zione al nome di Gesii or-
mai appesa sulle architra-
vi di mezza Italia, accusa
le streghe ed istiga le fol-
le alla delazione. Ecco fa
storia — sempre diversa,
sempre cguale — degh
ebrei sospinti da una re-
pressione strisciante alla
conversione, e sempre so-
spetiati di quella «eresia
gindaizzantes nelfa qua-
Ie palleggia il multiforme
odio antisemita. Attorno
a papi mondani e feroci
riformatori, si snoda un
meondovariopinto e grot-
tesco.

- Episodi e ritratti, dun-
que, 5i susseguono con

‘ritmo, in un racconto af-

fascinante ed avvolgen-
te, che rappresenta una
sfida intellettuale alta
per i lettori, per la cultu-
raeper gli studiosi. ] let-
tori «generalisti», convin-
ti che i libri di storia sia-
no riservati a elette schie-
re di specialisti troveran-
no, infatti, in Eretici (che
protesta a piit riprese di
«non» essere un libro di
storial) un sorprendente

Domenichino; “Sibilla cumana”.

invito ad aprire un dialo-
go, che forse non ¢'& maj
stato, con la conoscenza
stnnca

a cultura, d'altro

| § presiede troppe

'SC€ COn NONCHrANza: per-
ché chi declina il passato

‘in grandi affreschi di se-

condda mano rendeun ser-
vizio assai meno utile del-
lo specialista, che possie-
da con tale sicurezza un
tema, da poterlo narrare
anche con codici linguisti-
ciinfriganti e metodologi-
camente «eretici».

Alla fin fine, perd, An-.

na Foa sfida Ia disciplina
alla quale ha dato e da i
proprimaggiori contribu-

_canto, vedra 1 mes-.
soindubbio il taci-
. to teorema che.

: 3 operazioni di-di-'
Vulgazxone che essa'subi-

-1t Mentre si ribella af li= '

mite del lavoro critico
mentr_e osa’ «mvcntare_»
per violare il confine tra
cid che possiamo cono-
scere e la realtd ultima
delle cose, dimostra con
convinzione che proprio

quello — il limite — & il

punto. Anziché far finta
dipoter «divulgativamen-
te» cancellare quella invi-
sibile linea, la varca con
audacia e ne afferma il si-
gnificato.

Corriere della Sera
26 maggio 2004
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INTERVISTA — Juan Maria Laboa ha appena pubblicato un “Atlante storico

del monachesimo”; una realta al centro di‘un rinnovato interesse

“|_a civilta dell’Occidente? E nata in clausura”

MADRID — E nota la definizione che
Karl Kraus, neisuoi Deiti e contraddetti, ha
dato del mondo: «E una prigione dove ¢
preferibile stare in una cella d'isolamen-
to». Un consiglio che i monaci di ogni tem-
poe religione hanno praticato da secoli al-
lalettera. Ma & anche vero che la vita ritiva-
ta e la meditazione sono diventate, grazie
al monachesimo, dei valori essenziali della
stosia. La civilta occidentale ha sostanzio-
si debiti con questi luoghi di ritiro, soprat-
tutto li ha la sua cultura. Per conoscere
I'uomo & consigliabile visitare, magari solo
intellettualmente, celle e monasteri. Doro-
teo di Gaza, scrittore non motto noto del
VI secolo, a chi gli chiedeva le ragioni dei-
Pascesi diede una risposta da far invidia a
Freud: «Uccido it mio corpo, perché lui
uccide me». Forti di queste ragioni, abbia-
mo intervistato uno dei massimi esperti
del’argomento, il professor Juan Maria
Laboa, docente di Storia della Chiesa nel-
la facolta'di teologia della Pontificia Uni-
versitd Pomillas di Madrid e direttore del
dipartimento di teologia all’Universitd
San Pablo della capitale spagnola, Unostu-
dioso raro, che per motivi di umiltd non si
era mai
fatto foto-

grafare
(tranne
le foto
per i do-
cumenti,
non ave-
va altro).

IN EUROPA

I fascino delle grandi
abbazie ¢é spesso pinl
culturale che religioso

Traisuoi
, : . libri di-
sponibili in italiano: Momenti cruciali di
storia della Chiesa (Jaca Book 1996) e un
saggio, tradotto dalla stessa casa editrice
nel 2000, sui papi del Novecento con il tito-
lo La Chiesa e la modernita. Laboa in que-
sti giorni pubblica un Atlante storico del
monachesimo, opera a cui hanno collabo-
rato, sotto la sua direzione, 11 specialisti
diogni parte del mondo (Pedizione italia-
na, edita da Jaca Book, costa euro 70).

Professor Laboa, com’ oggi la situazio-
ne del monachesimo?

«Riproduce quella ecclesiastica. Ha me-
no vocazioni in Europa, mantiene gli im-
portanti conventi nordamericani e aumen-
ta in Asia e Africa in maniera spettacola-
te. Le grandi abbazie europee conservano
illoro potere di attrazione, a volte pili cul-
turale e storico che religioso».

E il monachesime non cristiano che
ora ha conoscivto molta fortuna...

«..E essenzialmente asiatico, ed & pro-
prio di quelle religioni che esigono racco-
glimento e interiorizzazione. Insegnano
che la via verso Dio comporta lo svuota-
mento di se stessi, anche se in qualche reli-
gione pit che un incontro con Dio si inse-
gna a dominare le passioni umane ¢ a rag-

giungere la serenita. Spesso sono pedago-
gie di autocontroflo e di autoformazione,
gia conosciute dai filosofi greci»

Che significato ha oggi il monachesi-
mo? E ancora il caso di parlare di an mo-
nachesimo maschile e di uno femmimile?

«Oggi appare piti contradditorio che
mai. Da una parte, ci risulta difficile capire
T'abbandono del mondo, ma & anche vero
che aspiriamo al ritiro ¢ alla meditazione
per trovare risposte a domande che conti-
nuano anon averne, Inoltre siamo coscien-
ti che il cosiddetto "silenzio di Dio" € in
realtd opprimente baccano di una civilia
estroversa, Tumorosa, massificata. Per que-
sto, chi desidera o ha bisogno di incontras-
si con Dio sente la necesstia di isolarsi, di
andare nel "deserto” dove i rumori svani-
scono. I chiostri sono oggi non solo per i
credenti ma anche per coloro che hanno
bisogno di incontrarsi & conoscersi, SORO
spazi per un’autentica ecolo-
gia fisica e spirituale. E I'esi-
stenza ancora oggi di un mo-
nachesimo maschile e femmi-
nile sideve alf’esigenza del vo-
to di castita, Che resta».

Che valore ha ai nostri
giorni la regola di San Bene- »
detiq? _

«B il compendio di tutte le 1
regole monastiche ¢, per =3
Pequilibrio che testimonia, ti- ?Q)
flette una forma di vita spiri-
tuale accessibile, moderata.

La massima "ora et labora" &

aurea e il suo spirito di accoglienza, realiz-
zafo nelle foresterie, attrae pil gente che
mai»

Ma ha senso, nell’era della tecnica, if
ritiro dal mondo?

L

«Pitt di qualche pensatore afferma che

il cristianesimo del futuro o sard mistico o
non sara, La grande tentazione attuale ¢
quello di una fede mediocre, politicamen-
te corretta, con un certo sincretismo. Di
fatto, oggi alcuni cristiani sono tali solo cul-
turalmente. Per questo, Pesi-
stenza di alcuni credenti che
vivano il radicalismo del Van-
gelo nel suo versante pili spiri-
tuale, & di necessitd vitale. Og-
gi & piti facile essere "integrali-
sti-fondamentalisti” in dottri-
na piuttosto che mistici, an-
che se non sono sicuro che
(questa esperienza mistica sia
possibile in un mondo come il
nostro. Sarebbe come fumare
tre pacchetti di sigaretie al
giorno e pretendere di avere i
polmoni putiti. Ma abbiamo

. bisogno dispazi di solitudine, di spontanei-

td, di incontro silenzioso con le sempre ur-
genti domande ultime».

Celle e monasteri sono diventati
spazi non solo per i credenti ma
anche per chi vuole conoscersi

Come & sopravvissuto il menachesimo
orfodosso duranie i comunismo?

«E stato attaccato senza misericordia. [
regimi comunisti hanno soppresso innu-
merevoli conventi e introdotto spie nelle
comunita. Ogei taveradifficolta & data dal-
la mancanza di vocazioni. Il fenomeno -
guarda anche i famosi monasteri del Mon-
te Athos.

C’¢ un dialogo monastico interreligio-
so?

«Siamo di fronte a contrapposizioni vi-
stose. Da una parte non ¢’¢ dubbio che sa-
rebbe pill facile e spontaneo il dialogo tra
coloro che dedicano la loro vita alla pre-
ghiera, all'incontro con Cristo, alla carita.
Dralira parte, nel monasteri, soprattutto
ortodossi, si & storicamente manifestato
un forte nazionalismo, Tra cattolicesimo e
ortodossia le dispute dottrinali sono mini-
me, ma "abisso psicologico ¢ le dispute sto-
riche sono importanti. Nell'ultima visita
del Papa in Grecia si & parlato della presa
di Costantinopoli da parte dei crociati co-
me qualcosa di vicino e ancora operante.
Dubito che i cattolici di qualsias classe ri-
cordino qualcosa di quella crociata»,

Perché questo continuo snccesso del
monachesimo? Nascono nuave comusita
ovunque nel mondo, ancora oggi...

«Sono sempre esistiti anacoreti, perso-
ne che hanno cercato Dio in solitudine as-
soluta, Ma appare pitl umano, pili confor-
tevole e, probabilmente, pit efficace cam-
minare n compagnia. Il monachesimo ¢
anche questo. Il suo successo ¢ la comuni-
td, il mutuo aiuto permanente, la preghie-
ra comunitaria»

Pud descrivere a un bambino tutto guel-
lo che ci siamo detti? Magari con un esem-
pic...

«Qualche anno fa ¢ stato a Roma per
alcuni mesi un mio nipotino di tre anni.
Aveva solo 1suoi genitori e me, non pasla-
va italiano. Fra beltissimo vederlo cammi-
nare per strada e salutare tutti i bimbi che
incontrava con gueste parole: "lo mi chia-
mo Pablo, e tu?", Per giocate, per patlare,
per arrabbiarsi aveva bisogno di compa-
gnia. Non di rumore, di agitazione, di trop-
pa gente: solo bambini che giocassero e
parfassero come lui e con lui. Perché Dio
ci parla nel cuore ¢ per ascoltarlo e capirlo
abbiamo bisogno di un po’ disilenzio. I mo-
Taci vivono in comunita, si accompagna-
no, siaiutano, siriprendono quando occor-

e, ma ro incordian, non disturbano. E
Dio che parla e gli atri collaborano».
Armando Terno

Corriere della Sera - 17 ottobre 2002



Segnavia tra cielo e terra

COTTAVIO DIGRAZIA

chi st rivolge 1a sfida di dio? questala
b -mwdomanda cui intende rispondere
Bruno Forte (teologo di fama internazionale,

ordinario di Teologia dogmatica alla Pontificia -

Facolta Teologica deilTtalia meridionale di Na-
poli autore, fra altro, di una fondamentale Sim-
bolica. ecclesiale in otto vohurmi e di numerose
altre opere tradotte m diverse lingue) nei testi
raccolti in questo libro (La sfida di Dio, Monda-
dori, pp. 212, £ 30.000, Faaro 1549).
~ Nati in circostanze diverse, essi sono unifica-
"t da 1 medesimo scopo: rendere ragione di
- questa sfida che si configura come compito ur-
gente che abbiamo tuttl davanti: credenti e non.

La sfida di Dio nasce all'mterno di una con-
sapevoiezza: quella del tramonto di un'epoca in
cui « significato di tutto cid & che stava nel filo
di hice che tutto al cielo teneva attaccatos.
Dunque, 1l bene e il male, la nascita e la morte,
T'amore e persino lodio erano pensati a partire
da questo fllo di luce. Questa sarebbe «l’ epoca
della notte del mondo» in cnd quel ﬁlo di Iuce &
SCOTNpArso.

Viviamo imbarcati, senza centro, afﬁdatl a
uma corrente che cf trascina senza tro-
vare alcun appiglio a cui aggrapparci,
La tristezza come atmosfera del tempo,
lo spessore opaco della materia, nelle
forme delfla tecnica e dell'economia ca-
pitatistica ha appesantito i mondo e
generato per contrasto 1m bisogno di
trascendenza che & alla base di quella
«rivincita di Dio» che nutre le diverse
forme di religiositd, oggl dominant,
che sernbrerebbero fornire una risposta al biso-
gno di salvezza e alle tante patre di perdercie di
smarrirci,

Alla perdita di visibilitd e di credibilita della
ricerca della veritd supplisce i bricolage atira-
verso cui costruiamo un percorso soggettivo
per salvare parti della personale memoria, delle
particolari relazioni e fatiche, della propria
identitd che si fa e sl disfa quotidianamerite.
Niente di scandaloso. Tuttavia, La sfida di Dio
non rientra in questa sorta di bricolage.

La fida di Dio, nasce allinterno di interroga-
tivi cruciali che accompagnano la ricerca della
verita, Una verith che diventa concretezza, an-
che fisica, con Cristo. Del resto la verita stessa
non si «fan nelle relaziond con le stesse storie di
ciascuno di noi? Con la vita che spalanca lo spa-
zio dellincontro con ghi altri e con il totalmente
alfro? Lo spazio del insopprimibile reciprocita?

Si parta solo di it di cud si ha esperienza, ma
anche: la parola dilaga sullassenza di esperien-
za. La crisi del lingnaggio teologico prolifera in-
numerevoli teologie, quasi un‘incessante ricerca
di cid che & perduto: I'esperienza del propric og-
getto. I grandi orizzonti semantici, che rendeva-
no dicibili i discorsi su dio, quelle della metafisi-
ca classica dell'essere e quello antropologico
sull'umano, ¢l appaiono classicl, nel senso di
classificabili, trascorsi. Eppure le domande d
incalzano inesorabilmente, La sfida di Dio di-
venta la nostra «domanda su Dio». Domanda

che nasce allinterno di un interrogativo che sta
alla base di ogni possibile canmmino di pensiero:
Tinterrogativo del dolore, ineludibile ferita che
segnal'esperieriza del limite. Perché 1 dolore nel
mondo? Perché Ia finitudine 1mmana? Perché il
silenzio della morte, che semnbrafasciare tuttele
cose e impastare di malinconia le nostre opere e
i nostri glormi? Senza domande non & possibile
neppure una ricerca di dio, né pud esserci dialo-
go fra chi crede e chi non crede. Dialogare su
queste guestion] esige quiesto comune interesse,
che emerge solo i dove si accetta di essere sfida-
1i dall'interruzione. B qui si spalancano gli sce-
nari del confronto fra teclogia e filosofia; fra fe-
de e ragione. (ui veniamo introdotti da Forte
nei tevritor] accidentati del paradosso che ac-
compagna ogii nostro dire dio.

I momenti del cammino di pensiero e delia
testimonianza di fede di Forte somo scanditi
dallincontro con studiosi, flosofi, teologi che
hanno accompagnato la ricerca del teologo na-
poletano 11 libro descrive le tappe di questo
cammino e deghi incontri: «Davanti al signore
del nullas segna il primo tratto di strada.

1l volto del dio nascosto & la cifra di questa
prima tappa. Di fronte alla domanda sul dolore

Verso la teologia

Una critica della presente ricerca
del trascendente come bricolage
nel libro del filosofo Bruno Forte
«La sfida di Dio» edito da Mondadori

e la morte, ¢l senttamo spinti verso [utimo
orizzonte. La sete di senso che accompagna la
nostra eststenza chiede ragione anche di ci6 che
non ha «ragione». Audacemente e violente-
mente «ebbra di sé» la ragione (non quella in-
dagante, che si fa domanda), nutrita dai proget-
ti totatizzanti dell lluminismo e dalle splendide
architetfure onnicomprensive dei sisterni filo-
sofici esihiti dalla modernith non tollera confini,
Alla fine dio stesso diventa-un oggetto deila ra-
gione, manipolabile, a portata di mano, un ido-
lo, un‘ideologia.

E questi - il trascendente, Tuno, Tamato, Tat-
teso dei secoli - & ridotto tutt'al piti a essere «il
Signore del nuila». «Ma anche il nulla ha una
storia: e narrare 'la storia del nulla’ & forse evo-
care il doppiofondo dellanima occidentale, 1
meandri-della.ragione indagante; le frentiere in-
quictanti dell'altrove». La modernita e il pae-
saggio da esso rischiarato non esclidono in-
somma «dl fiore neron, cié che & «ixrxiducibile al-
Ia ragione, 1l vitale che sfigge a ogni sistemna,
Pulteriorith che resta altra, inesplorabile, ine-
sploratas, 1l distacco dai sentieri totalitari della
ragione forte hanno ispirato la viclenza dei to-
talitarismi e segnato il suo framonto, «f, ontolo-
gia del declinow & il canto flebile di un mondo

senza fondamento. Essere, nufla, amore sono
ormai equivalenti: nulla diviene, tutto &, la diffe-
Tenza scompare, la vita/la morte regna su tutte
le coser., Se il cormpito della ragione & dare ra-
gione, allora essa deve riconoscere il suo limite.
In questo modo pud avvertire lesigenza di un
andare oltre, ascoltare la voce del sifenzio con-
tro le assordanti chiacchiere che segnano il vuo-
to di senso del nostro tempo, lo spazio bianco,
I'intervallo tra domanda e risposta. Forte rico-
nosce che «J'ultimo Dio», quel «dio» che «solo
ci pud salvares, 4non viene prima, ma cltre la
ragione, oltre le avventure delle sue pretese, ol-
trei naufragi delle sue violenzen. .

" La ragione indagante deve meditare sulla-
bisso «dellTnizio»: indicibile, ineludibile spon-
da. Ma allora quale destino si aprird per la ra-
gione e per i cammind di pensiero che Thanno
sostenuta? Quello del nichilisme, con # suo
conturbante fascino? Quello della pura ragione
strumentale, con i suoi agghiaccianti scenari
senzanima? Quale ragione ci accompagner
«wverso i Dio possibile»? (Questa & Ia seconda
tappa del viaggio compiuto da Forte).

Scrive Forte: «Totalitd e infinito, fede e ragio-
ne st mcontrano su un nuove confine, dove tut-
to & in gioco, e la domanda metafisica si incon-
tra/risolve nella domanda etica. (..)Oltre il de-
clino della parola’, oltre il trionfo e la caduta del-
la verbosita ideologica, un nuove spazio & possi-
bile per la domanda su Dio: nel silenzio accade
la Parolan.

La terza tappa & segnata da otto nomj, otto
mondi di fede e di pensiero, otto incontri, otto
confronti fra fede e ragione: Paolo di Tarso,
Agostino dlppona, Tommaso d’Aquino, Lute-
ro, Kierkegaard, Dostoevskij, Barth, Florenskij.
«Cio che li accomuna tutti & il paradasso, la sot-

tile striscia fra-cidlo- e terra; deove FAltro siwdice

scandalosamente nel contrario, l'onnipotenza
nella debolezza, la sapienza nella follia, U'infinito
nal hinimo, il tutto nel frarmimenton. Si tratta di
forme di interrogazione radicale che «ricono-
scono nellapprodo della fede non un facile
compromesso 0 un comado abbandono, ma la
lotta pits alta, la sfida pit bella, quella che nello
spazio aperto del possibile-impossibile amore
accoglie fl sorprendente avvento del Dio vivos.

Le parole umane in cui viene a -
suonare la parola divina «uscita dalle-
terno silenzios ghistificano <«ama pros-
simitd nefla pur abisszle lontananzas.

Come dire questa prossimita/lonta-

nanza? Quale linguaggio pud evitare la
confusione dei mondi e la separazione
irredirnibile, lunivocita di senso e lara-

dicale incomunicabilita? Sulla scia dei
pensatori che lo accompagnano™nella

terza tappa del camumino di pensiero esposto in
questo libro, Forte non ha dubbi: Tanalogia. L'a-
nalogia & 1 pensiero i questo incontro, percio,
riprendendo Bberhard Hingel, Forte la definisce
«la solitaria custode del misteron.

La quarta tappa & segnata da altri nomi, altri
incontri: Bonhoeffer, Guardini, Congar, de Lu-
bac, Rahner, Tillich, Mancind, Quinzio. Con essi
Forte dialoga sul confine fra tempo ed etemo e

continua a pag. 32 >



Una conferenza a nove voci da monsignor Coda a Margherita Hack, con buddisti, induisti, ebraici, protestanti, ortodossi

Si fa presto a dire paradiso. Ma cos’é?

no rigoghosc di acque, fiumi e vegetazione

oppure $una citti celeste costruita dagh vomi-
ni su architetture divine. Forse esiste o forse no, qual-
cumo ¢i crede e altrilo negano, ma il paradise in fondo
& sempre una speranza deli’anima e, piil spesse, wna
metafora anche per i cristiani che delfla resurrezione
hanno fatto una ragione di fede.

E se per monsignor Piero Coda, teologo della Late-
ranense, trattare del Paradiso & cosa di tulti i gion,
per il maestro buddista Fausto Tatten Guareschi la
domanda quasi non si pone o, per lo meno, lul dice di
non essersela mai posta prima d'ora. Attenti, perd, per-
ché se ¢’ qualcosa che davvero unisce i protagonisti
dell'originale runione messa assieme ler al palarzs
Colonsia di Roma tra esponienti di ove divérse feligio-
ni e filosofie, non & VAldila ma la terrona ironia che di
solito accompagzaa la cultura antentica. Chiamati a
descrivere il proprie paradiso, nessuno di loro siferma
infatti ai canoni defia dolrina senza passarla af vaglio
di una gustasa riflassione sufle font e sif Librs dalla
quale emergono dascrizioni anche contraddittorie, a
conferma che si tratta appunto di simboli. Cosi fa scrit-
trice Giacoma Limentani trattegyia i paradisi le pii
inferni) deila Bibbia e del Talmud ehraici - nessuna pena
& data per sempte - e cosi I'astrofisica Margherita~

Di ¢erio non & un lwogo fisico, forse 8 un glandi-

Hack, dopo aver ricordate che Epicuro aveva ragione a
sostenere che 'vome & composto di atomi, conclude
che anche gli scienziati di oggf nen si rassegmano afla
morte dell’'universe e, per questo, si concedono una
foro particolare “metafisica” indagando I'esistenza di
un multiverso che continuer? oftre § nostro.

Mella conferenza -euriosamente organizata dal-
PEnel «per fare luce» anche sul Cielo - 2ii stranieri
sono soltanto tre: il tedesco luterano Hans Uhl, il rome-
no ortodesso Tratan Yaldman e Yegiziaiio TasiFnisio
Mahmud Salew. G altri sono nativi del’italia, puve i
buddista che & di Cesena e Finduista Yogananda Giri,
originario g1 Cogaleto in provincia di Genova-ma fon-
datore diun grandetempio indi. ¢l regni celesti- spie-
ga guest'uitimo - sonc arcora mendi, appartengono
alla mente». Me esistono noftl ma nessun crimine &
tanto grave da ammetlore una punisone etama né
alconavirtd assicura paradisi infiniti. A cercarlo, il Nir-
vana non si trova, osserva invece il seguace deilo Zen
Guareschi, perché Budda non sta in ciclo ma tra gli
uomini, # «mon agire»» costituisce la guida e [e religio-
ni dovrebbero confrontarsi, anziché sulle dottrine, sui
«linguaggi di accesso al sacron che spesse mostrano
le miglicri analogie. .

Un paradiso «tutto spirituale e asceticon & quello
islamico proposto da Salem, a dispetto delle raffigura-

zioni diun Eden tervesive colmo difnitie diacqua, prin-
ciplo primo della vita.

Per i cristiani if credo & pilt cemplesso, If pastore
‘Valdese P40ld Ricta descrive on paradiso da costruire
in terva secondo i progetti di Dio, un posto dove non
mancherd la sorpresadi vedere gh ultimi diventati pri-
i, «atnt cammino delle civilti»». Non & poi lontanissimo
dall'atea Hack che crede al cervello come unica anima
ma riconosce nella lexione di Cristo, tutto uomo e nien-
te dio, la traccia per un paradiso in terra come evaly-
zione etica delMumanita. Seconds i pastore Uhd, iwve-
e, non ¢i sone regole per disegnaré il paradiso, tran-
ne una: Gesd non esclade nessuno. Con Fertodosso
Viadman ritormano «Ja storia come proledone del tem-
porale verso I"etemitas e il tema della resurreziona che
mensignorCoda richiama come vittoria sulla marte. Ma
anche il paradiso cattolico, castantemente riletto da
CGiovanniPaolo !, simestra sempre pifi dinamico e “non
luogo”. Coda citaitteologe Baltahasar per spiegare che
neppure il Paradise & imimstabile, il regno dei cieli sara
«la casa del Padre», qui in terra non ko «& ancera» ma
qualcosa ko anticipa «gi&» da quando & apparso Cristo.

Insomma, sono tanti i modi di dire paradiso, nessu-
116 perd sembra credere ché da morto safitd i cieli o
scendera i givont danteschi seguendo | versi magistral-
meate lefii iy conferenza da Vittorio Sermonti. Del
resto, il Somino.poeta parfava di umare passioni.

Fulvio Fania
{iberazione — 7 maggio 2002

AVEMPACE — LA DIETA FILOSOFICO-POLITICA DEL MISTICO MEDIEVALE IBN BAJJAH

Breviario arabo per la societa imperfetta (anche la nostra)

di Graziano Biondi

Beme®  efinito da alcuni cor-
religionari ateo e liberting, al modo

di Guide Cavalcanti, accusato da

altri per eccesso di misticismo, il fi-

losofo, medico, poliico e astrono-

mo istamico Avempace (Ibn B3j-

jah, Saragozza 1085 o 1090-1138)

non conobbe nel mondo cristiano la fama di
Avicenna o Averrog, ma l'avveduto Pico della
Mirandola ravvisd nella sua filosofia quaicosa di
«grave e meditatos, In effetti, [a frase ermetica
(miraculum -est homo} citata da Pico all'inizio
della sua Oratio & anficipata proprio a conclu-
sione del Regime del solitario, inalmente di-
spondbile al lettore italiano nell'edizione curata
da Massimo Carnpanini (che & anche il tradutto-
re) e Augusto Tuminati (Rizzoli-Bur, pp. 273, €
12,00). Libro denso d'analisi.e distinzioni, che ri-
guardano un problema quanto mai stimolante:
come pud essere beato I'uomo che viva in una
societd imperfetta o perfino ingiusta?

L'uomo che pud rcercare la felicith in questa
difficile situazione & il filosofo che sa coltivare Ja
scienza e saivaguarda le opinioni corrette, simile
a una «pianta» spontanea cresciuta in mezzo a
arti mate coltivati, Avempace trasse questa defi-
nizione singolare da al-Fardbi, ma ne rovescio il
$ens0: non una specie di zizzania in una societi
perfetta, ma un frutto virhioso e raro I dove
prevalgono il disaccordo e l'errore, a causa di
opinioni distorte. Quasi anticipando Spinoza,
egli sostenne che il filosofo-pianta deve ricercare

Una descrizione geografica di al-ldrisi,
viaggiatore arabo del dedicesimo secolo

nella solitudine la perfezione dell'intelfigenza,
senza mescolarsi con gli altri uomini dalla vita
bestiale. Al termine di un tragitto per gradi, oltre-
passate le forme corporee apprese coi sensie le
forme spirituali solamente particolari attingibili
con I'immaginazione, it solitaric neutralizza la
propzia corporeitd e s'immedesima nelle Intelli-
genze semplici e divine, fino a diventare egh
stesso divino. Avempace tratteggit cosi una sor-
ta di transustanziazione a termini invertiti: 'es-
senza sostanziale del filosofo-pianta resta quella
di animale sociale (come aveva dichiarato Ari-
stotele), roa i suei accidenti mutano, Pur conti-

nuando a non parteciparvi, egli prepara il perfe-
zionamento della sua stessa citta.
1 regime del solitario pud essere letto secondo

" guatiro livelli ascendenti. 1) Come classico della

filosofia araba, fra la mistica antifilosofica di al-
Ghazali e il razionalismo di Averroé {sottolinea-
no i curatori che esso non & strettamente con-
nesso alla tradizione religiosa del Corano o della
sunnah,  forse neppure al sufisme, ma le sue

~ venature mstiche esorbitano la filosofia razio-

nale ellenica}; 2) come libero commentario sui
temi aristotelici della psicologia e dell’etica: vi é
£ia una teoria dell'unitd delfintelletto, sulla cui
traccia si svilupperanno la concezione averroista
dell'anima mortale e la replica tomista; 3) come
testo di filosofia politica che interpella I"uomo-
pianta anche nefla nostra secietdh moderna: I'u-
nita del filosofo solitario con 'Intelligenza agen-
te prefigira una comunita intellettuale che at-
traversi la societd imperfetta senza confondervi-
si e formi una rete di intelligenze operative atta a
cambiare lo stato di cose presente, Campanini e
Thuminati richiamano, a questo proposito, 'o-
scillazione di Rousseau fra l'ipotesi dell’eletta so-
lituctine e il progetto di fondazione di una demo-
crazia perfetta; 4) Il regime del solitario pud esse-
re interpretato infine come un breviario gnosti-
co per Pacquisizione di «accidenti divini» che
rendano prossimi all'identificazione con una ve-
ritd intelligente ¢ attiva, 1 tratti esoterici - neopla-
tonici, ismaeliti e cabalistici - si calano forse su
un terrena spagnolo ben preparato sin dall’ere-
sia priscilliana del IV secolo. Se le filosofiche
«plante» non crescessero solo spontaneamente,
ma fossero anche coltivate, non sarebbe realiz-
zata un'altra meraviglia?

Alias n°30 - 27 luglio 2002



Naufragio a mani giunte

OTTAVIO DI GRAZIA

== ome parlare del Dio possibile se
" qualsiasi parola che affermi qual-
_ cosa intorno a lui, per ampia, ele-
=4 vata e profonda che sia, appare
impropria? Se gid il modo di interrogarsi su di
Iui & problematico? Come chiedere, infatti, ‘chi
&1l Dio possibile?’, se anche il ‘chi’ e T¢ gli sono
madeguati? E inadeguato larticolo che lo de-
termina e pur il pronome che lo indica?

Ma non’ selo la parola che afferma appare
incongruia, anche il discorso che nega risulta
madegnato al Dio possibile. Anche dire Dio
non &.. riduce la sua possibilith, Anche la ne-
gazione toglie ‘possibility’ al Dio possibile. Co-
me patlaxe del Dio possibile?»

I Dio possibile - Esperienze
di cristianesimo (Citta Nuova,
pp. 222, erro 15.00), 2 T'opera
dafla quale & tratta questa
lumga citezione. Siamo di
fronte allultima tappa cui &
givmto il pén31er0 di uno dei
filosofi pili rigorosi del nostro
tempo. L'approdo di un hungo,
cornplesso e intenso itinerario
speculative,

Con I Dio possibile Vincenzo Vitiello con-
duce la propria meditazione fino alf'estremo li-
mite della ragione oltre # quale si spalanca l'a-
bisso di altre domande, di 1 altro pensiero,
quasi una soglia sulla quale sostare con timore
e tremore. L'abisso di un'linterrogazione che
sfiora un silenzio che tenta disperatamente di
farsi parola, che tenta di farsi dialogo, che & 1i-
trovamento e cancellazione, frammentazione e
perdita. Interrogare, i quanto attitudine del
pensiero, significa che esso prende forma nel
momento in cul scompate, come una traccia
intravista sotto la sabbia,

Porsi la domanda sul Dio possibile, signitica
avventurarsi nelle intricate trame dellesistenza
con le sue domande senza risposte e ricono-
scére 1l silérizio come rithio de ;irola, Ia soli-
tudine come orizzonte del nosiro incontro con
Valtro, Yoblio - figura costitiiva del tempo e
della memoria - come sorgente del pensiero.
Domande sul senso delfa vita e della morte e
stla possibile salvezza. Una salvezza inafferra-
hile, come le risposte alle nostre domande su
Dio.

Ha scritto altrove Vitiello: «La filosofia non

& lesperienza di un fallimento, Neppure & il

tentativo sempre rinnovato, pur nella consape-
volezza della sua inanith, di varcare il proprio
limite. La filosofia non ama Tesaltazione del-
Tavventura, Yeroismo. Sobriamente riconosce il
proprio lmite, con coraggio indugia presso di
esso, mai dismettendo di interrogarsi su dove
inizi e dove termini il suo limite». Questa indi-
cazione ci pone di fronte alllsplramone di for-
do del filosofo napoletano. ,

Non & semplice dare comto della compiessa
trama di queste pagine ardue e severe e solo
chi decide di leggerle fino in fondo, nel loro in-
calzante rigore; potrk riconoscere, nellitinera-
rio di Vitiello, non un racconto di tappe suc-

cessive, ma una descrizione di tuoghi, tna au-
tentica geografia delfanima e del pensiero,
Appena varcata la soglia dellintroduzione
venfamo immessi nefla potente overture che sf
pone immediatarnente oltre qualungue teolo-

gia apofantica e qualunque forma di pensiero.

che non accetti la sfida piti radicale: qualunque
pensiero non pud dive Dio. Procedendo oftre ci
troviarno spinti tra pagine in cui campeggiano
i norm di questa insonne ricerca: il tutto e l'in-
finito, il paradosso e 1l sacro, il problema del
male, la redenzione, la salvezza, il problema
della Trinitd, la morte di Dio, Yabbandone,
T'angoscia, le tentazioni della storia.

Riflettere su queste parole, cost diffici da

pronunciare anche a voler rispettare la Joro

Smascherare le pretese della ragione
senza cedere alle ]usingh.e dei pensieri
deboli. Una riceréa che si misura col
paradosso e il sacro. Per Citta Nuova,
I'ultimo libro di Vincenzo Vitiello

astratta semplicitd, significa esporsi allancor
pit1 difficile prova della sofferenza del pensiero.
Parole che si accompagnano alle voci che at-
{raversano il libro e con le quali Vitiello dialoga

.(come non ricordare la vertiginosa discussione

con Severino o la stringente lettura di Taubes e
il suo confronto con Carl Schmitt, o quella del-
la posizione di Scholem e Buber, in cui si di-
spiega una delle possibilith del dialogo ebraico-
eristiano, cori sullo sfondo la teologia paclina).
Attraverso esse veniamo catapultati nel cuore
stesso del terna. ' 7

Punto d’approdo di questa complessa trama’
sono le pagine finali del libro dedicate alla pre-
ghiera dove, dopo un appassionato confronto
fra preghiera pagana e cristiana, emerge che
solo questultima corrisponde afla ‘domanda
che domina fin dallinizio: «e voi ¢hi dite che io
siaf». La domanda di Gesti ai discepoli. Una
domanda appuntto, che inquieta, che contiene
il senso stesso della domanda sul Dio possibile.
«Questa domanda - afferma Vitiello - inquieta
futto Fessere di chi I'ascolta, Pregare in Cristo &
corrispondere 4 tale inquietudine. E' farsi -
quieto di tale inquietudine...Gi% fa domanda di
Gesit, Ma non meno it suo ascolto, non sono i
nostro potere..lt Dio possibile non concede ri-
poso, non concede certezze, identita. Cristo &
soglia: anche quando la varchi resta soglia.

Ma vediamo ancora meglio. Movendo dalla
dissoluzione delle pretese della ragione, Vitiello
ne avverte tutto il carattere tragico. Ma questa
consapevolezza non produce, in Vitiello, tnia
sorta di appiattimento sui «pensieri debolis,
ma si traduce in una ricerca appassionata dove
ogni presunzione det soggetto riconosce il pro-,
prio naufragio.

Per smascherare le pretese de]la ragione, Vi-
tiello si affida & una ragione interrogante, a una

ragione in cerca di risposte neélla consapevolez-
za che un simile atteggiamento non condura
ad altro che al nulla che siamo, da cud veniamo,
verso cui andiamo.

{l Vangelo stesso, appare a Vitiello i luogo
del domandare originario, del domandare che
non attende risposte. L'ernblema di questo luo-
go dove Ja domanda campeggia centrale, an-
che nella sua disperazione, & 1 grido di Gesit
sulla Croce. Tl grido dell'abbandono che neif'ora
nona Gesii lancia verso il silenzio del Padre. La
voce della solitudine estrema, del deserto del
mondo, da sempre sospeso sull'abisso. Ecco
dumque il cuore del problema: occorre appros-
simarsi al Dio possibile come possibile, senza
violarne l'abissale indicibilit, attraverso la pre-
sunzione delle nostre parole, dei nostri discor-
sl

Ma con Fabisso del mondo questo grido ri-
vela insieme Pabisso defta Trinitd: « frredimibi-
le dolore di Dio finito sempre sospeso alla pos-
sibilita della sua impossibifita», 11 Dio finito,
anch'egli sconfitto dalla morte,

Occorre non solo abbandonare la presun-
zione di ogni definizione di Dio, di ogni ragio-
nare assertivo per giungere al discreto parlare
della narrazione, dellinvocazione, dove alf aliro
¢i i approssima come a un «tus. Ma neppure
questo basta. Anche guesto approssimarsi, an-
che la narrazione & soglia, deve Testare soglia.
Neppure la preghiera «dird Diow. Neppure la
preghiera potra catturare Dio nelle maglie delle
nostre pretese wmmane, troppo umane. Persino
la preghiera resta ancorata allabissale grido di
(esti sulla Croce.

Solo 1 Dio possibile, quello non definito da

mualla; non rinchiuso net recinti della realth cost

come noi possiamo concepirla resta il Dio libe-
ro dad nostri deliti di onnipotenza. Persino lbe-
o dai tentatitivi di imprigionarlo n una pre-
ghiera indiscreta.”

B questo cristianesimo? Non credo che si
possa muovere a Vitiello una obiezione di que-
sto tipo. Troppo alto il senso dell'alterita di Dio
che Vitiello manifesta. Un senso che tocea sia
la filosofia che la teologia. Vitiello asserisce che
la trascendenza di Dio non & riducibile ad aleu-
na delle nostre strategie di pensiero. Il Dio pos-
sibile non & il Dio mesistente. B esattamente il
Dio che mnore sulla Croce e che nella sua fini-
tezza dice anche la fine di ogni nostra parola
presuntuosamente esibita. Anche le parole del-
la teologia e della filosofia.

Un personaggio di un romanzo di David
Grossman, [ libro della gmmmiica inferiore
dice: «Chissd se Dio pud fare una montagna
cosi alta che nemmeno Dio Ia pud scalare?. =

La risposta & &) Dunque parlare di Dio, si-
gruﬁca parlare di un Dio che ha fatto una cosa
su cud non ha potere. Il Dio che abbandona ed
& abbandonato & il Dio possibile di Vitiello. Un
cristianesimo senza redenzione.

[l Manifesto - 6 giugno 2002
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TRADOTTO “GENIO DEL PAGANESIMO” DI MARC AUGE

w H a N B [ ]
Dei pagani, déi contemporanei
In questo libro det 1982 I'antropologo francese cerca nel politsismo un modelio simbolico che si adatti afle urgenze delfa

contemporaneita: nell'elasticita e "orizzontalita” del pantheon greco-romano, nella sua distanza da ogni dualismo, nella ricchezza
numerica dei suoi déi, Augé frova il corrispettivo per la societa aperta che avrebbe poi teorizzato con if concetto di "surmodernita”

di Andrea Mecacci,

«

% N altare abbandonato significa
un dio perduto» Questo lo scacco che ogni reli-
gione affronda per attestare, giomo dopo giomno,
la propria identitd soclale, ossia riattivare quel
nesso strutturale tra il sue sistena & 1 suoi conte-
nuti e la comunith degli iomini. Questo uno det
temi portanti da cui trae origine 1’!mp0rtante -
bro di Marc Augé Geniio del pagariesimo, pub-
blicato nel 1982 e ora proposto i italiano (ira-
duzione di Ugo Fabietti, Bollati Boringhieri, pp.
315, ewro 30), che Hprende, rielaborat, alcuni
capitoli direttarmente ispirati alle voci {Relzgwne,
Eroi, Persona, Stre egonena e Cannibalismo) che
lo stesso Augé aveva scritto per T Enciclopedia Fi-
naudi, Ribaltando l'interrogativo di fondo del
Génie du christianisme di Chateaubriand, Augé
indaga Ia possibile attualith del paganesimo ri-
spetto ai quadyd sociali e alle dimensioni esisten-
ziali del contemporaneo. Sintomaticamente
coevo a un altto testo famoso, 1 Div ¢ venire di
Manfred Frank, uno dei maggior rappresentanii
della Mythos-Debatte insieme a Hans Blumen-
berg e Karl-Heinz Bohrer, il progetto di Augé pa-
re muoversi su due binar che si strutiurano re-
ciprocamente: la proposta teorica (socio-antro-
pologica) e Finchiesta sul campo {emo-antropo-
logica}. Se per Frank la riproblematizzazione
dell'utopia mitica del primo romanticismo tede-
sco poteva servire come stratagemma (o model-
lo} per rinvenire nella dimensione del simbalico
la capacita di una funzione comunicativa tra le
parti atomizzate del corpo sociale, Augé & piliin-
teressato a sottolineare nella cesura fra politei-
SIMO € Monoteisno una vera e propria inconci-
liabilita antropologica e, conseguentemente,
una diversa capacith di autorappresentazione
dell'individuo e del suo mondo. Applicato a ogni
religione non moneteista (anche se intende
quasi esclusivamente il cristianesimo), # terrnine
paganesimo rappresenta per Augé la possibilith
percorribile di un’antropologia pii attuale; la lo-
gica pagana & infatti ionanzitutto un «pensiero
praticon, elastico al contingente e all'imprevedi-
bile insiti nell'esistentte. Non si tratta di recupe-
rare uno spirito arcaico che pretende di essere

, Orientante e nonmativo tispetto ai
valori e ai contenuti del sociale,
« tentazione tipica di una certa cul-
' tura che ha fatto nascere equazio-
ne paganesimo-destra, né di ripro-
porre, in modo pilt aggiornato e
scientifico, la prospettiva della fe-
nomenologia religiosa del mito sul-
la scia di Otio, Kerényi o Jung, ma
di comprendere 4l condrario la di-
mensione di tolleranza del pagane-
simo, il suo vivere non nella sele-
zione e nella sintesi, ma nell'allar-
gamento dei contesti, nelle plurali-
> 1 del simbolico: non archetipi, ma

nonluoghi per ufilizzare uno dei
concetti pitt cari all'autore.

Questo conirassegno culturale si
esplicita per Augé proprio nella lo-
gica hon dualista che innerva il pa-
ganesimo, dove si assiste alla cadu-
ta delle contrapposizioni tipiche
dei monoteismi: psiche-corpo, fe-
de-conoscenza, morale-vita, esi-
stenza-trascendenza. Costruendo il
suo disegno atiraverso una rivisita-
zione problematica dei classici del-
Je scienze umane {Durkheim, We-
ber, Mauss, Lévi-Strauss), di alcune
esperienze di rotiwa {(Nietzsche,
Freud, Bataille) e ned confronto con
altre figure francesi (Girard, Gau-
chet, Vernant), Augé mette a punto
una suggestiva fenomenologia del-
Teroe come paradigma della defi-
nizione del nesso tra dimensione
mitica e contesto sociale. L'eroe,
nelle sue tre varanti essenziali —
mitico, epico-tragico e romanzesco
— tappresenta 'ambivalenza del
paganesimo. Sempre collocato in
quel noniuogo che frappone il divi-
no e I'umano, eroe diviene il testi-
mone principe dell'assenza di si-
tuabilita del politico. Appartenente
in maniera costituiva all'ambito
mitico, 'eroe ne & anche lz nega-
zione, in quanto archetipo che de-
finisce 1a legitimazione del sociale;
fondatore del mondo degli uomini,
ne & anche la costante minaccia, i
ricordo di un alivove non disponi-
bile, 'opacita dell'origine. Ecco al-
lora che profezioni speculari del'e-
roe divengono alcune figure divine

sia del pantheon greco che delle re-

ligion ‘africane. La comparazione
tratteggiata da Augé, (e che riguai-
do al mondo greco si dichiara in
debito verso Vernant), mette in ri-
salto la foiza anti-ideologica del
Ppaganesimno, ovvero la sua attitudi-
ne anon dissociare mai il somatico
dallo psichico, # saciale dallindivi-
duale, poiché per la «ogica sociale
pagana le caratteristiche fisiche, i
ricordi e i sogni, i nomi, Pavere figh
e le malattie, eredit, i divieti e 1
temperamenti, Petd, le forze, i po-
teri e Je funzioni sono altrettant
elementi di una stessa sintassi». In
questo senso esemplare & Yambi-
guith inquietante incarnata da due
divinita quasi gemelle, Dioniso ¢
Sapata, dio del Benin. 1i pritao, dio
che non ha volto se non la masche-
ta che indossa, che non ha luogo e
tempo se non quelli della sua epi-
fania; if secondo, dio della terra e

de! vaiolo, protettore che dona agli
uomini le semenze del terreno e
vendicatore che fa riuscire dalla
pelle degli uomini quelle stesse se-
menze per puynirli Ma se il mito iI-
lustra una storia che si fonda sulla
rothura tra zomo e dei, @ allora il ri-
to che cerca di ricomporre questa
lacerazione originaria atiraverso
quelle dimensioni che rappresen-
tano lo «scandalo sociales per i
monoteismo. L'androginia, Pinsta-

bilita dellidentita sessuale, la pe-
‘mellatita, Vincesto, la stregoneria, il

cannibalismo non: cleﬁmscono in-
fatti soltanto la stesda rappresenta-
zione della logica pdgana, ma mo-
dalita di confronto-ira il soggetto e
Talterita (il corpo, lo straniero, la
differenza sessuale), B da queste
pratiche che nasce l'intuizione pilt
profonda del pagatiesimo, I'intui-
zione «di volta in volta drammatica
e rassicurata delle calture pagane:
la societd non & nulla, ma & 'unica
cosacheesister.

1 confronto con 'aliro, perd, &
anche l'incontro-scontro tra prati-
ca pagana e monoteista. Qui per
Augé si manifesta la debolezza del
paganesimo, come ha testimonia-
to il massimo caso di collisione
ideologica tra i due universi, la co-
lonizzazione dell’Africa. L'imperia-
lismo ¢ il proselitismo del mono-
teismo mostrano propro guel rat-
to di assenza ideologica che ha ro-
vesciato la logica elastica del paga-
nesimo in un processo di mera mi-
metizzazione culturale, «come se
Pimitazione dei bianchi passasse
attraverso il possesso della Bibbia,
come se I'imitazione comportasse
Tidentificaziones. Dove risiede al-
lora l'attualith e 'ipotetica applica-
bilith per i paradigmi sociali del
presente di una tale logica pagana?
1 codici infiniti del sociale e deli'in-
dividuale hanno, nella prospettiva
piil recente di Augé, dato vita a
quella nozione di surmoderniid
che segna proprio la struttuia age-
rarchica del presente, nefla qualele
componenti economiche, religio-
se, politiche, esistenziali e simboli-
che costituiscono uno sfondo plu-
rale che acquista senso solo nel-
Tindagine, antropologica e storica,
delle relazioni che lo percomono.
Non si tratta quindi nel caso del
Genio del paganesimo di abbando-
nasi al fascino esotico della sauva-
gerie per affrontare la crisi del mo-
demo, poiché «parlare degli dei,

degli eroi o degli stregoni & anche
patlare molio concretamente del
nostro rapporto con il corpo, con
ghi altr, con il tempo, dal momento
che la logica pagana & conternpo-

raneamente qualcosa di pitt e
qualcosa di meno di una religione:

si tratta forse di quel minimo di
senso sociologico che investe i no-

stri comportamenti pill autornati-
ci, 1 nostri riti pil personali e pi
ordinari, la nostra vita pilt quoti-

dianar. Se la logica pagana 2 quella’
logica che ha intuito che «la societa
non & milla, ma & I'unica cosa che
esistes, allora pud divenire stru-

menio di orfentamento simbolico

di quei nonluoghi che attraversano

! nostro quotidiano. Una nuova

utopia per Vappunto che rende

ogni luogo del possibile reale e

ogui luogo del reale possibile. E

poi, dopo tulio, se esistono cosi

tant dei perché sceglierne uno?

E un agile volume i die oggetio di Marc Au-
g& (Meltemi, pp. 191, euro 15,50} a cura
diNicola Gasbarro, & cui si devela postfa-
zione che ripercorre problematicamente
laproposta dell'antropologe francese, £
T'ugé pii attento alfinchiesta efnologica
aemergere da questo testo uscito in Fran-
cianel 1988. Partendo dalta domanda im-
barazzata dei primi missionari: «Come si
pud adorare it legno e la pietra?y, Augé i
conduce in un affascinante viaggio che ha
al centro un nodo cruciale dell'antropolo-
giae delfa storia delle religioni, il cuore di
tenebra di ogni pratica culturale: la corpo-
reita del dio. i feticcio, come emerge nelle
ricerche condotte nef Benin, diviene fa
messa in discussione dellarelazione tra si-
stema dell'umano e dimensione de divi-
noe della loro comunicazione, poiché il .
feticcio non @soloiil doppio del dio, ma
anche la proiezione del defunto, dellante-
nato, & quindi incamazione di una doppia
origine: il mito e la storia. Lidolo rappre-
senta per Augé la chiave simbolica delly-
niverso animista come nel caso di Legba,
il dio oggetto per eccellenza, snome pro-
prio e nome comune, uno e molteplice,
dio di ciascuno e rferimento condivison.
L'oggetio fetivcio, frontiera tra materia e
trascendenza che costeuiscono metonimi-
camente l'identits individuale e sociale, &
al tempo stesso liniducibile localizzazione
elinguieta assenza di luogo di un sogget-
to colfettivo che cerca la mediazione tra sé
e l'altro. an. me.)
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“I'I pensiero all’aria aperta”, il nuovo saqgio pubblicato da Laura Marchetti

L’ombra della luce

asce dal mare la vita,

&« ma subito lo diment-

ca. La paura la portaa

strisciare sulla terraferma e g tro-

vareriparo prima nelle sue foreste,

poi, per sfuggire alla pericolosa

visibilita della appena conguistata

posizione eretta, nei suoi anfratti,
nelle sue profonde cavitas,

Con questo suggestivo incipit si
apre “Il pensiero-all’aria aperta”
(Edizioni Palomar, Bari), {'ultimo
libro diLaura Marchetti, ricercatri-
ce di Antropologia Culturale all'U-
niversitd di Bari e ligura di spicco
del movimento ecopacifista, che
costituisce unasortadi continuum
ideaie con i saggi precedent, il
volume collettaneo “La Madlre, il
Gioco e la Terra” (1992) e il pit
recente “1l Fanciullo e 'Angelo.
Metafore dellaredenzione” (1996).
Un paziente {da patire, avere pas-
sione, amare) lavoro di scave & di
ricerca, ormai ultradecennale,
teso al recupero dei linguaggi del-
I'tmmaginario (imito, fantasia}
relegati dalla vulgata dominante
nclia sfera dell’irrazionale. '

Mella primna parte, intitolata“La
luce come metafora del viaggio”, |

viene evidenzialo il legame antico
csistente tra la luce e la filosefia,
quesluitima paragonata ad un fio-
re, un girasole che per non diven-

tare secco {flinendo cosl nelle mor- |

te pagine di un libro) deve potere
girare continuamente intorno alla

luce et Sole. Lasplendida metafo- -

' ra di Derrida fa da sfondo a questo

affascinante viaggio negli abissi:
del pensiero quando la Storia era

ancera confusa nel grembo indif-
ferenziato delia Natura e la vita
riposava beatanel venire materno,

Nelle pagine successive, sicura-
mentele pilibelle e sentite del sag-
gio dove la filosofia incontrala psi-
canalisi, la Marchetti racconta la
storiadel matricidio simbolico che
sta alla base dell'immaginaric
cccidentale, a partire dalle sue ori-
gini rintracciabili nella metafora
parmenidea del carro di luce trai-
nato dalle cavalle che si muove
seguendo il cammino del sole e
soprattutto nel mito platonico del-
lacaverna, passando per il Trattato
sulla Luce di Cartesio, e spingen-
dosi verso le propaggini pil1 estre-
me dell’'iluminismo, momento
culminaute della forma mentis
maschia e solare.

La rottura dell incantesiino ori-

ginario, quell'istante magicoin cui -
la luce e l'oscuritd si toccano, risa-

leappuntoal poemadi Parmenide,

 momento raumatico di passaggio

dal regime notturno dell'immuagi-
nario (femminile} a quelle diurno
(maschile) che sottraelaluce all’o-
riginaria ambivalenza del mito,
Analogamente nella Repubblica di
Platone, la caverna viene vista solo
come simbolo di oscurita ¢ prigio-
nia, e dunque strappata alla sua
ambivalenza mitica; in realta -
continua la Marchetti - essa ¢

anche luogo di ospitalitd, come ci -

ricordano le illuminanti riflessioni

di Blumenberg, dove riposarsi

temporaneamente per poi ripren-

dere il carmimino, I'esodo verso 'al-.
trove, Infatti, la caverna a livello

psicanalitico rimanda al ventre
materne ed allo stato di beatitudi-
ne dove i sogni del feto si confon-
dono con quelli del madre.

Nelle “spazic-demiurgico deila
caverna” nacquero la fantasia, il
mito, I'immaginazione chie hanno
sempre costituito una soria di
ostacolonaturaleallamarcia trion-
fale deil'ifluminismo, il cyi obietti-
voeraquellodievitare il femmineo
desiderio di ricomporre quella
ferita primigenia. Ma «la terra inte-
ramente illuminata splende all'in-
segna di trionfale sventura» come
ciricordano le profetiche parole di
Adorno e Horkheimer. Infatt, un
pensiero ossessicnato dalla luce &
incapace di intravedere le ombre, i
chiaroscuri, di individuare quei
momenti magici in cui laluce stes-
sasieclissa e sitrasformainlucore,
Allora «l’Acqua inonda laluce e il
pensiero si addormenta come il
Sole gquando, ogni notte, lascia le
regioni dell’Alto per immergersi

fiducioso nella profondita del

Mare», :
Rimanere dentro la caverna-
utero ¢ spingersi fuori? Tale inter-
rogativo - vero e proprio leitmotiv
del saggio - ritorna prepotente-
mente d'attualitd in seguito al pro-

cesso di globalizzazione neoliberi-

sta ed al contestuale riproporsi,
seppur in forme inedite, della vec-

‘chia dinamica inclusione/esclu-

sione. In realtd, nonostante le
radiose promesse emancipative,
quasi ovunque si moltiplicano i
luoghi del grande internamento
(gabbie, prigioni, ghetti} per dirla
con Foucault, aumentane le figure
dell’estraneitd e si allargano i terrdi-

. toridell'odio. -

L'pssessione per {a claustrofilia
{sprofondamento nel chiuso di un

mondo freddo e impersonale} .
costituisce anche il tratto domina- |
te del pensiero scientifico moder- |

La ricercatrice

di Antropologia culurale
alUniversita di Bari svolge
da anni un paziente lavoro
di scavo e di analisi feso
al recupero dei linguaggi
dell'immaginario

(mito, fartasia) relegati
dafla visigata dominante
nella sfera delfivazionale

no (pensiero contro-natura}. §i-

tratta della materializzazione del
sogno razionalista di Cartesio, - il

-qualenon a caso erasolito pensare

nel chiuso di una stanza - di consi-
derare la natura alla stregua diuna

macchina da dominare e da sfrut-

tare ad libitum. Il punto culminate
ditale processo diappropriazione,

ia fantasia onnipotente dell'uomo,

di emulare Dio, si realizza conl'in-
gegneria genetica e le biotecnolo-
gie (dalle manipolazioni genetiche
riguardanti le piante ¢ gli animali
fino alla clonazione umana), E
ancheunostrumento comeilcom-
puter si trasforma in una caverna
adorabile e la soddisfazione della

“reclusione rasenta i limiti del
“parossismo quando dal seno di

questa interioritd senza fessure, &
possibile vedere attraverso un

'grande vetro I'esterno infinilo del-

le acque (R. Barthes).

Ma la critica della claustrofilia
non deve essere letia quale apolo-
gia delfo sradicamento ina come
un lento ritorno alle radici, alla
Madre Terra, alla ricomposizione
dell'infranto legame con la Natura
e alla rivalutazione dei bisognidel-
I'anima, quelli che il giovane Marx
chiamava i bisogni radicali: i biso-
gniantichidi appartenenzaaduna
terra, ad una “matria”, ad una
comunitd e i bisogni nuovi di
liberta e di critica all'autorita. La
parola Natura — ¢i ricorda la Mar-
chetti - etimnlogicamente riman-

da alla nascita, a cid che sempre’

nasce, che continuamente innova
lavita. Essa non pud essere ridotta
al solo valore estetico, ma & forza
viva, materia - {(da mater) - la Gran-
de Madre arcaica attiva che vinces-
santemente partoriscele moltepli-
ciforme e specie esistentitraendo-
le dal suo grembo come la donna

gravida di prole» garantendo chela
vita sia unica e unitaria dappertut-

- to «nella formica e nella stella, in

ogni pianta che apre le sue gemme
a primavera, in ogni esscre che
nasce, in ogni sistema solares,
Quindi, at di fiori della caverna-
utero, all'aria aperta, a contatto
con gli elementi della Natura (' ac-
qua, la terra, la luce, il fuoco) la
potenza materiale delPimmagina-
zione riesce a modificare e trasfor-
mare il pensiere e la stessa realta.
Infatiila luce guida Rousseau, nel-
le lunghe passeggiate sui sentieri
di campagna, menire Nietzsche
viene letieralmente rapito dalla
sensualitd djonisiaca dei mari del
Sud ed infine, Lévi-Strauss rimane
affascinato dalla foresta vergine e
selvaggia. Si tratta di tre pensatori
sovvervisi, ai quali sono dedicati
rispettivamenteicapitoli successi-
vi del libro, che da un lato, hanno
proceduto alla decostruzione ab
imis fundamentis della hybris del
modello di sviluppo Occidentale e
det suoi valori portanti (razionali-
smo, utilitarismo} e dall’altro, han-
no ri-scoperto 'origine meridiana
del pensiero (pensiero naturale,
infantile, selvaggio), Una linea di
pensiero radicalmente alternativa
a quella dominante che amaisen-
tieri irti e scoscesi, le «strade non

. asfaltate di mare e di foresta; stra-
“de non battute dal miraggio indu-

striale dove il corpo & presente con

.1 suoi odori, umeori, la sua calda e

viva materialita e dove le voci degli
animali, defle onde e della tempe-
sta distraggono da quel “pensare
indirizzato” che & il segno di adat- -

- tamento alla realtd, inducendo a

quel “pensare fantastico” cheinve-

- ce volge le spalle alla realtis.

Un viagpio struggente e melan-
conico, quasi una navigazione
controcorrente verso le coste del
Sud del desiderio, lontano dai fra-:
stuoni e della fredda razionalita
della civiltd occidentale, dove i}
pensiero si lascia dolcemente cul-
lare dalle onde del mare... La dove
molte aurore possono ancora
risplendere... j

: Riccardo Cavallo

Liberazione




dai suoi defratfori, per i quali solo Fapparenza mondana era riproducibile. Ora che i media trionfano, Baudrillard segnala i{rischio
di una tardiva vittoria degl iconocfasti, non pity distruttori bensi cultori di immagini, riprodofte ail'infinito, fino ad annullarne if senso

MARIO PORRO

iviamo nel tempo delle im-

¥  magini, si ripete di conti-
nuo; immersj nella caverna platonica
finiamo per oscillare incerti fra gl
estremi speculari degli iconofili e de-
gli iconoclasti, ripropondendo, in for-
me che crediamo laiche e secolarizza-
te, I'antico dilémma su cui le tradizio-

ni religiose si sono divise. Nel suo sag- -

gio titolato Fenomenologia dell invisi-

bile. Al di Iy dellimmagine (Cortina“

editore), Elio Franzini spiega come il
nodo della contesa in ambito cristia-
no, durante il concilio di Nicea del

727, non fosse tanto la liceitd delle -

imrnagini, quanto se fosse attribuibile
‘ad esse un valore trascendente: gli
iconofili ritenevano che immagine
potesse offrirsi solo come fraccia sim-
bolica, figura dellinvisibile, soglia in
cui si ripete il farsi carne del divino e
l'ingresso delleterno nel tempo. Per
gli iconoclasti, invece, del divino non
puo darsi rappresentazione e dunque
I'immagine & accettabile solo come ri-
produzione det visibile, manifestazio-
ne dellapparenza mondana. Ma al
sospetto nei confronti delle immagini
~ illusioni pericolose e ingannevoli
come voleva Platone - si accompa-
gna anche la fascinazione e l'inguie-
tudine. '

In un libro di esemplare rigore, [ pen-
siero bastardo. Figurazione dellinvisi-
bile e comunicazione indireita, (Chri-
stian Marinotti ed.) Rocco Ronchi xi-
leva che l'analogia pil adeguata ad
esprimere quanto proviamo di fronte
alle immagini resta il turbamento che
ci coglie nel guardare ferite, lacerazio-
ni. Nulla meglio della fotografia resti-
tuisce lo smarrimento che da il ripre-
sentarsi del mondo in figura, come se
la fotografia fosse lespressione in cui
pil nitidamente si svela il senso del-
Farte: Iistantanea opera un taglio sul-
la realtd, fa dunque passare dall'altra
parte, dal movimento alla stasi, dal

tempo all'eterno, dalla vita alla morte, -

Narra il mito che Zeus sia appunto ri-
corso ad unistantanea quandoe volle

fermare, fissandola nella statua, la sfi-
da tra la volpe Teumessia, l'inafferra-
bile, e il cane Cefalo, la pura potenza
di afferrare; solo la sapienza della raf-
figurazione, e non il pensiero discor-
sivo, consente di esprimere il para-
dosso, di dar forma all'incontro im-
possibile degli opposti. :

Limmagine abita lo stesso non
luogo paradossale che si vive nell'ago-
nia, quale ce la descrive Tolstoi nella
Morte di van Iic, nellattesa delli-
stante in cui essere e non essere $i
mes¢olano e separano: strana natura
quella dellistante, limite che si sdop-
pia in se stesso per permettere alla
continuita del tempo di scorrere, var-
co che si apre nel presente per con-
sentirgli di passare, di farsi passato.
I'istante non & parte del tempo, &
non-tempo che rimane al fondo del
tempo — «tra» ~ porta stretta fra mo-
vimento e immobilita, soglia priva di
sostanza che si inscrive, insegna Ber-
gson, in ogni presente come latenza
ed eccesso, punto di catastrofe in cui
si produce la metamorfosi. Un varco
analogo nello spazio, paragonabile a
quello in cui scorre il tempo, si apre
nel Inogo della raffigurazione, dalla
parete della caverna preistorica al fo-
glio su cui scorrono queste righe:
qualcosa del mondo diventa suppor-
to, si annulla come oggetto per farsi
medium, in modo analogo alla chora
del Timeo platonico, ricettacolo e ma-
trice di cid che si genera.

Spazio neutro e amorfo che pud
accogliere tutte le forme, la chora
condivide con il foglio bianco e la tela
il carattere di luogo di raffigurazione,
fondo indeferminato che si assenta
per lasciare apparire 'impronta e fa
figura, Come la cornice & la soglia che
isola il lnogo della raffigurazione e la
rende possibile, senza esserne parte,
cosi il mondo si rende visibile nel
punto cieco dello sguardo, da eui par-
tono le fibre che consentono la visio-
ne e in cui la retina & cieca. L'occhio

che guarda non & parte del campo vi-
sivo, ne & il limite e la precondizione,
come il soggetto wittgensteiniano
«non appartiene al mondo, ma del
mondo & un limites; o come il buco
nel pannello, in corrispondenza del
punto di fuga prospettico della Citta
ideale nel Palazzo ducale di Urbino.
Ogni comunicazione in tal senso, rile-
va Ronchi, & figurale: si fonda sulla
condivisione implicita di presupposti,
di «tacite intesen, custodisce un resto
che impedisce di annullarla a pura
trasmissione di messaggi, di significa-
ti; ed & questo resto incodificabile a
costituire la piti forte obiezione a ogni
pretesa di intelligenza artificiale, di
traduzione in formule e regole della
comunicazione.

E' nella mescolanza, nellibrido che
Franzini ritrova il carattere precipuo
delle forme artistiche: le immagini,
netla misura in cui conservano il valo-
re di icona e di simbolo, vivono nel
gioco fra visibile e invisibile, e Ronchi
affida a un pensiero bastardo, impuro
(loghismos nothos, diceva Platone) il
compito di conservare lo sguardo ine-
ravigliato della filosofia che cerca di
«vedere insieme» (Wittgenstein) 'og-
getto e il suo fondo, if segno portatore
di significato e il senso rivolto all'al di
qua, al fondo opaco che non si lascia
assimilare nell'ordine .ideale e della
“cui alteritd rimane traccia nelle im-
magini {eikones).

Le pagine di Franzini e quelle di
Ronchi sono mosse da una comune
istanza, etica ancor prima che esteti-
ca, di ricerca’dell’al di 1a dell'immagi-
ne, della dimensione che non riduca
limmagine a simulacro (lo spettro dei
latini), bruciato completamente nella
sua visibilita. Nei Quaderni di Simone
Weil si legge che giustizia significa
«essere continuamente pronti ad am-
mettere che un altro ¢ altro da quello
che si legge in lui quando & presente
(0 quando si pensa a lui). O piuttosto
leggere in lui che & certamente altro,
forse totalmente altro da quel che vi



si legge. Qualunque essere grida in si-
lenzio per essere letto altrimenti».,

. Baudrillard ha rilevato come oggi
si rischi di assistere a una tardiva vit-
toria degli iconoclasti, non pit di-
struttori di immagini ma moltiplica-
tori allinfinito della loro produzione e
del loro culto grazie agli imperi multi-
mediali. Di fronte al realizzarsi del-
I'inquietante- previsione: di Valéry, la
nascita di una ‘«societd per la distri-
buzione della Realta Sensibile a domi-
cilio», sia Ronchi che Franzini accol-
gono la conclusione di Vita e morte
delle immagini di Regis Debray (1l Ca-
storo): perorare la causa dell'invisibi-
le. Ronchi in tal senso si richiama a
quelle prospettive di ricerca che mo-
strano i limiti di letture iconologiche
e semiotiche che riducono la traccia a
segno: ghi studi di Didi-Huberman de-
dicati allarte del Quattrocento (i
marmi dipinti disposti dal Beato An-
gelico dlla base della Madonna delle
ombre del convento di San Marco), o
la lettura lacaniana del teschio in
anamorfosi degli Ambasciatori di
Holbein come macchia,che compro--
mette la riconoscibiliti del tutto, insi-
stono sulla differenza fra il dettaglio e
il particolare, indizio rivelatore. 1l

dettaglio & lo scarto che rimette in di- .

scussione l'ordine compositivo, T'of-
ferta di un senso a venire sempre in
eccesso rispetto alla raffigurazione, il
resto che screzia il cristallo, la diffe-
renza senza concetto che incrina l'u-
nita del significato e la verita indivisa.

E attraverso questo resto che licona
si fa luogo di transito, rende visibile
Tinvigibile; come voleva la tradizione
teologica, in particolare Cusano, Dio
si comunica e partecipa in figura,
senza perd ridursi alla pura visibilita
dell'idolo. Di questa soglia metafisica
paradigma eminente sono i ritratta
del Fayum, rare sopravvivenze della
pittura dell’Egitto romano, i cui de-
stino era di accompagnare il morto
nell'ultimo viaggio; i ritratti, con cui
ci si presentava ancor vivi alla morte,
nan sono poi molto diversi dalle foto-

tessere in cui crediamo di scorgere la
nostra identita, quando invece svela-

‘no Tombra inavvertita che sempre ci

accompagna, il noi astratto dal conte-
sto e divenuto estraneo, quasi mum-
mificato. Per dirla con Blanchot, il
prototipo dellimmagine & I'estraneita
del cadavere, lo stesso che ritorna co-
me altro: la spoglia mortale & il ready-
made perfetto, il cadavere, corpo (so-
ma) che & segno (semeion) trasfigura-
to in sema (tumulo), & traccia di qual-
cosa che rimane indisponibile.

Ecco perché spetta alla fotografia
portare,a galla la, verita dellimmagi-
ne, svelarne Fessenza, che non consi-
ste nella capacita nproduttwa, in
quella -yirtlt mimetica da cui larte
dall'Ottocento avrebbe cosi potuto fi-
nalmente liberarsi. La fotografia ¢ in
primo luogo impronta, calco; indice
che attesta l'esistenza di un oggetto
singolare: la traccia prodotta per im-
pressione’ sugli alogenuri d’argento
indica ‘il ‘passaggio di qualcosa, di
presenza ad un passato perduto. An-
che per l'arte cristiana valeva questa
dimensione indicale, a tenere lontana
l'icona dall'idolo: il paradosso dell'in-
carnazione, del Dio-uomo non:pud
essere raffigurato se non come lin-
scriversi nel visibile di cio che dallin-
terne. 1o, trascende, come traccia che
contesta I'autosufficienza del mondo
terreno.

F alle radici cristiane che bisogna
tornare per comprendere le immagini
e dunque tanta parte del nostro tem-
po: come scrive Debray, «'Occidente
possiede il genio delle immagini» gra-
zie a quella setta ebraica che ha posto
fra uomini e Dio la mediazione del
Cristo, e ha dunque permesso che del
divino potesse darsi immagine mate-
riale: «Hollywood viene da qui, pas-
sando per Ticona e il baroccon. Farsi
calco di luce divina & 'autentica voca-
zione dellarte: nel monachesimo
orientale, il mistico si espone alla luce
divina -per..venire .scritto, impresso
sulla pelle e accecato (e la fotograﬁa,
suggerisce etimologia, non & altro

che scrittura della luce). Trova cosi
conferma Torigine della figurazione,
secondo Plinio il Vecchio: una ragaz-
za contorna 'ombra dell'innamorato
che sta per partire ed il padre vasaio,
per consolare la figlia, ne ottiene il ko-
lossos, la figura sostitutiva. E del ko-
lossos, forma immobilizzata del me-
desimo che torna come altro, per-
mangono i tratti, rileva Ronchi, negli
oggetti che producono il perturbante
frendiano (fino agli androidi di Dick
che «disabitano» una terra di nessu-
no, copia rassomigliante ma senza re-
ferente, di cui non si da originale) e il
comico bergsoniano, come farsi mec-
canico del vivente.

Per ghi indiani Aliponi i giaguari di-
pinti sono pin temibili di quelli reali:
sui primi non & possibile intervenire,
non rientrano fra gl enti manipolabi-
li. Incorniciato e separato dalle rela-
zioni abituali col mondo ed il tempo,
diventato figura, il giaguaro si presen-
ta come altro, indisponibile, simile al
suo modello ma nel modo bastardo
della rassomiglianza. L'arte in tal sen-
so persegue in modo consapevole
quanto oscuramente si delinea nella
psicopatologia, ad esempio nelle pa-
tologie della memoria studiate da
Bergson; il fenomeno del déja vu co-
Stltl.llSCE un momento d arresto del

5 COSE “presente
si stacca "dal fuiro, offrendosi sotto
«l'aspetto di un semplice quadro di
uno spettacolo che si offre a ¢, di una-
realtd trasposta in sogno» Al -sogget-
to & restituita un’ 1mmagme estraniata
di sé; in cui riconosce se stesso come
altro: era questo Teidolon arcaico, I'a-
nima che si invola dal cadavere sotto
forma di ombra, il doppio. Nella figu-
ra si lascia apparire T'altro, ma non
pil, per noi, I'Altro rispetto a questo
mondo, benst questo mondo come
totalmente altro, solo «leggermente
diverson, come voleva Benjamin.

Il Manifesto — 10 marzo 2002




POLEMICHE RELIGIOSE E MISTERI

Maria, una vergine dal corpo angelico

il pontefice ha ricordato ai fedeli fa purezza della Madonna che concepi
senza unione carnale. Un tema dibattuto dai testi apocrifi

ALFONSO M. DINOLA

ERCOLEDF 10 luglio nel
suo discorso rivolto ai
fedeli, il pontefice ha ri-
chiamato all’obbligo dellafede e
della dottrina un’antichissima
credenza ideologica del Cristia-
nesimo quella della verginita
della Madonna prima, durante e
dopo il parto.in contrasto con le
pitt recenti. interpretazioni so-
prattutto tedesche che di quella
credenza. Hanno -fatto un ele-
mento- puramente metaforico e
mitologice. -,

Si tratta di una credenza chei
primi estensori degli evangeli e
soprattutto gli ignoti autori degli
apocrifi. inserirono con insisten-
za all’interno del culto cristiano
che .d’allora sempre pilt andd
perdendo la sua originaria por-
tata cristologica e si andod ira-
sformando.in una vera e propria
mano]atna Quest'ultima solen-
ne dichlarazmne scinde netta-
mente il .pensiero riformato da
queilo cattglico ¢ spiega I'affan-
no che ha accompagnato il pon-
tefice nelle sompre pin frequentl
visite e santuari mariani e ha
connesso in modo indivisibile il
culte della Madonna all’annun-
zio evangehco

Caratterimiracolosi

.Intanto questo fenomeno haori-
gini molta premse e si presenta
fin dai primi secoli della pole-
mica cristiana quando median-
te ieggende pitt 0 meno diffuse,
si tenta di sollevare il Cristo, at-
traverso la nascita verginals, al
carattere'miracdloso che distin-
gue la venitta al mondo di altri
esseri divini o semidivini. An-
che il Buddha nasce non gia da
unione cainale ma dopo che un
elafante divino ha toceato il ven-
tre della madre. Vergine & anche
la madre di Zoroastro e, nella
tradizione elienistica, a not pitt |
vicina, Latona concepisce e par-
torisce senza segno di travaglio LQD
-Apaoilo. ’ .
* Mentre negli evangeli canoni- Tﬁ
ci si fa soltanto un breve cenno-
al concepimento di Maria senza -
il concorso di un nomo, ghi apo-
‘trifi, che appartengono a una
ricca létieratura fantastica re-
spinta @l canone della chiesa,
‘ricorrofi frequentemente al tema. E si
tratta soprattutto degli apocrifi della na-
scita é-déll’infanzia di Gest che la chiesa

ariticadécettd senza alcuna difficolta riel-
la sua céfnune dottrina, I passi evangelici

-che rigtiardano la nascita si complicano
peralititno tre elementi risultanti dal te--

sto: il iftatrimonio di Maria, i fratelli di
Gesh &la purificazione dopo il parto. Sul
fondamento di-tali- elementi, si poteva
supporre che Maria, per il suo matrimo-
nio; non fosse stata vergine prima del
parta;-oichie avesse partorito altre volte
dopo avere avuta Gest, o che nel parto
medesimo avesse perso i segni materiali
della verginitd, essendos] assoggettata al-
la purificazione della puerpera secondo
lalegge mosaica.

Aggiungasi a queste comtraddizioni
testuali-la grave difficolta che veniva dal
tipo di genealogia secondo la quale sol-
tanto a Giuseppe viene attribuita un’ori-
gine davidica, cosi che sembrava indi-

-gpensabile riconoscere a Giuseppe un in-

tervento nella concezione, se.si voleva

salvare la stirpe davidica di Gesl. Laque- .

stione dell'interpretazione testuale si tra-
sformé in accesa contesa ideologica. Alla
fine del T secolo Celso, raccogliendo le

insinuazioni che gia da tempo dovevano

gircolare negli ambienti ebraici, spoglia
crudamente Maria di ogni attributo divi-
no: «La nascita di Gest da una vergine
del tutto inventata. In verita egli & venuto
fuori da un villaggio della Giudea ed & {i-
ghio di una povera contadina che filava
per guadagnarsi da vivere. ¥u ripudiata
dal marito, che faceva il falegname, per
essere stata riconosciuta rea di adulterio,

errd poitalla ventuia ¢, ifine,.mise al,

mondo segretamente Gesh che. & il figlio
di un seldate di nome Panthera»’”

Ma la credenza neila-verginitd non ve-
niva insidiata soltantio dalla calunnia di
Celso, che si presentava abilmente con-

trabbandata sotto il crisma di
una relazione cronistica, e dalle
analoghe testimonianze gindai-
che delle quali rimane I'sco nel
Taimud e nel tardo Toledoth Je-
schu. Vi era gia nel Isecolo il pitt
grave rischio di quella scuola
cristologica che, nota sotto il
troppo generico nome di doceti-
sino, si infiltird in molte poste-
riori eresie, dallo gnosticismo di
Basilide, di Valentino e di Mar-
cione al manicheismo,

Con Sant’Agostiho

Nella 'sua pit corrente formula-
zione, il docetismo insegnava
chel'unione della natura umana
“e divinanel Cristo ripugnava al-
T'essenza di Dio; che il Cristo
non aveva percid avuto corpo
‘carnale, ma solo un corpo detto
«fantastico», simile a quello de-
gli angeli, .che nacque, visse e
sofferse solo apparentemente.
La polemica sembrd conclu-
dersi; almeno nei termini di
massima, con 1’opera chiarifica-
trice di Sant'Ambrogio e di San-
t’Agostino che proclamarono la
triplice verginitd, secondo la
formula che appare nel testo
o& apocrifo dello-Pseudo-Matteo:
& «Vergme quando concepl; ver-
¢ gine quando fu incinta; vergine
nel parto; vergine dopo il par-
-to». Gli apocrifi pongono, in-
-ranzi tutto, riparo al problema
> della genealogia davidica di Ma-
ria che considerano il presuppo-
@ sto storico della sua verginita.
Le inventano cosl un ceppo fa-
3 miliare formato da alouni perso-
napggi extrascritturali, fra i quali
QY i pin noti sono Gloacchmo & An-
na.

Tutte le fonti

a La verginitd nel parto rimane
“tuttavia il punto intorno al quale
gli apocrifi del ciclo mariano
concentrano la loro preocccupa-
zione documentale. 11 Pseudo-

: Matteo, € pill ancora la lunga re-
dazione dell’Evangelo armeno. dell’in-
fanzia, sulla scorta delle-loro. fonti, vo-
gliono esibire le prove tangibili delle cir-
costanze che accompagnano il mistero
della nascita divina, e non si trattengono

“dal ricorrere alle corpose immagini delle

levatrici e dell’ispezione ostettica.

Questa ispeziene preride nella storia
della tradizione lesplicito nome di in-
spectio vaginae ed & fatta daiuna donna
miscredente che actetta conlamano, poi
arsa, l'integrita del sesso.della Madonna:
il motivo ricorre iconograficamente in
una delle formellerdella basilica di Ra-
venna.. - 4

I Manifesto — 14 luglio 1996
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m Maria e le sue antiche sorelle

Intervista all'antropologo Luigi Lombardi Satriani sulle figure femminili nefla tradizione
pre-cristiana: “Nei culti popolari modelli del passato”

onostante il tentativo della Chiesa di
ridurre tutto a uno, di Madonna non ce

n'eéunasola. Inepoca precristianale figu-.

refemminili che anticipano 1’1c0nograﬂavatlca-
na song tande. Da Demetra e Persefone, 'imma-

ginario degli antichi pullula di modellidi donne,

didee o semidee cherappfesentanoil tramite tra
lavita elamorte, trale dwerse stagioni della ter-
raedell'umanita,

_ Ricostruire la valenza storico-antropologica
diuna figura cosl potente come quella di Maria,
aiuta a vivacizzare il quadro sottraendo la rifles-
sione dalla dicotomia madonna/puttana che
cosi violentemente ha caratterizzato la cultura
occidentale. Dietro 1a madre di Cristo come
supremo esemnpio di bonta e santit delle donne,
compaiono altre figure che, sotto vesti diverse,
sono arrivate a noi attraverso i culti popolari.
Non tutto & oro quel che luccica e la patente di
“popolare” non significa necessariamente una
tradizione pili laica o pit aperta nei confronti
delle donne. Fare i conti con la complessita ele
stratificazioni dell'immaginario e della cultura
permette perd un gioco pit raffinato tra le diver-
sefigure, illoro poteresimbolico elarealtta, E' con
Luigi M. Lombardi Satriani, antropologo, docen-
te all'Universith La Sapienza, a Roma, che abbia-
me tentato questo breve viaggio tra la Madonna

istituzionale e quelle, plurime, popolari. :

Quali segni si pessono cogliere dei Cll]tl pre-
cristiani nella figura della Madonna?

Tutte le festivith legate al passaggio delle sta-
gioni e culti connessi alla vita agraria rinviano a
figure femminili poi confluite in quella della
Madonna. Il processo-di plasmazwne da parte
della Chiesa non ha meedxto che si creassero

forme di sincretismo, cioé di intreccio tra diversi.

stadi culturali, Ancora oggi il culto mariano si ali-
mienta di altre tradizioni, precristiane.

Trale diverse epoche si pud pa.rlare di rottu-
ra o di continuita?

A livello ufficiale la Chiesa ha teso a rivendi-
carelarottura, dando alla Madonna una valenza
completamente separatadalla tradizione. Difat-
to'nella plasmazione operata dalla Chiesa, le
classi subalterne seno riuscite a imprimere un
lorosegno, investendo i culti con modalita diver-
se. Questonon significa aver dato vitaa unacon-
traddizione; in alcuni casi sipalesa come tale ma
non necéssariamente.

in quesio gioco tra sacro e profano, tra isti-
tuzione e cultura popolare quali modelli fem-
minili vengono legittimati?

Nell'immagire della-Madonna si@ voluto
creare un modelo di subalternita e remissivita
femminile. Maria & «ancilla domini», quindi sot-
toposta a un potere maschile. Da questo punto
di vista le figure della tradizione pre-cristiana
non necessatiamente costituiscono uno. scarto,
ma spesso stanno dentro questa idea di subal-
ternith. B’ perd vero che l'innesto, nella tradizio-
ne popolare, di altri culti ha permesso 'umaniz-
zaziorie della Madonna, restituendole una vita
che il medello istituzionale tende a cancellare.

Si parla tanto di societ secolarizzata, di cul-
tura massmediatica. In questo contesto quale
‘spazio ha un culto cos) antico e, nel caso dell'u-
so che ne fa il Vaticano, conservatore e stru-
mento di controflo sociale?

Il punio & che anche questa societa ha biso-
gno di simboli. Basta vedere il successo di Padre
Pio, che hamilioni difedeliin tutto il monde, con
tanto di siti internet. 1 su:nbolo, compreso quel-
lo della Madonnia, non & superato. Oggi piti che
mai, perché risponde a un blsogno dli certezze
messe profondamente in crisi. I crollo delle Tor-
ri, Ja guetra, la crisi economica sono tutti fattori
che creano insicurezza, cuila Chiesa da risposte
anche sul piano simbolico.

fingela Azaro

Liberazione — 9 dicembre 2001

Per una storia di Maria, dea cristiana

1l culto della Madonna

onsolati, Maria, deltuo
<< pellegrinare\Siam -
giunti; ecco Betlemme

ornata di trofei». Quando frequen-
tavole scuole elementari, mi fecero
imparare a memoria questi versi di
Guido Gozzano: mai e poimai, alio-
1a, avrei sospettato che I'autore era
unraffinato poetacrepuscolare, kai-
coescettico olire misura, Ma intan-
toqueiversieranosemplici, facilida
ricordare, pieni di sentimento e di
brio: nella narrazione della «storia
di Natale», la protagonista era Lei,
Maria. «Sola tra le donne», dolce e
umile, eppure sovrana, madre di
{un) Dio eppure casta. Un modello
femminile «perfetton, al confine tra
la divinita ela muliebrita. Appunto:
un culio che haritmatol'intera sto-
riadell'occidente, Unmito sul qua-
le la Chiesa cattolica ha costruito e
fortificato una parte ampia del suo
potere. Ma anche, gramsciana-
mente, una «credenza» popolare
molto diffusa e radicata. Ma quan-
do e come nasce?

| Vangeli

Dell'infanzia di Ges Cristo, le
comunita cristiane primitive non
sapevano pressoché nulla: solo nei
testi di Matteo e Luca (detti appun-
to “Vangeli dell'infanzia™), si rac-
contadel Gesitbambino, equindidi
Maria, menire i Vangeli di Marco e
Giovanni cominciano dal battesi-
mo nelGierdano esioccupanosolo
deghiultimianni, quellipubblici, del

di Rina Gagliardi

Redentore. Non & detto, perd, che
non si tratti di interpolazioni suc-
cessive: i vangeli dell'infanzia furo-
noscritti (come oggi sappiamo dal-
le straordinarie scoperte archeclo-
gicheetestualideghiultimidecenni)
verso I'80 dopo Cristo, quasi mezzo
secolodopolacrocifissione Mentre
sulla storicita del Cristo oggi non ci
sono pilt dubbi, neppure tra i non
credent, chipud giurarechelafign-
ra di Mazia nion sia il frutto di leg-
gende o miti contemporanei? Solo
Matteo, del resto, parla dellanascita
wverginale» del figlio diDio: eppure,
nell'ebraismo laverginita fermmini-

le non era oggetto di particolare
venerazione. Invece, un mito paga-
noe coevo & proprio legato alla

- castity: quello di Artemiide di Efeso,

Asiaminore, deaprotagonista diun

importantissimo culto (da non

confondere con la sua “omonima’
latina Diana, la cacciatrice) protrat-
tosineisecoli. Epersecoli, appunto,
i cristiani ritennero che la tomba
della madre di Gesl fosse proprio
ad Efeso. Difficile pensare che si &
trattato selo diunacoincidenza.

La nascita di una dea

Man mano che scorrono i secoli,
Maria subisce una progressiva
divinizzazione; tanto da far dire ai
teologi dell'lslam che il cattolicesi-
mo non pud affatto esser conside-
rato una religione monoteista. La
madre di Dio siede in cielo (giala
vediamo nella Divina comimedia,

wergine madren, «termine fisso
d'etterno consiglio») e svolge un
particolare ruolo di intercessione
presso la divinitd massima. &,
appunto, I'«Avvocatar. Al diladella
teologia, nelcristianesimo popola-
re la Madonna gode di un culto di
massa speciale, talora superstizio-
s0, talora paganeggiante. Resta il
fatto che & anche una «vera don-
na: soffre e partorisce come tutie
le donne. Cosilarappresenta Piero
della Francesca in uno dei suoi
capolavori. Ma la Controriforma
vieterd, non a caso, larappresenta-
zione della Madonna incinta: un
passaggio importante, verso non
solo Ia compiuta divinizzazione di
Maria - sempre pill incorporea,
astratta, soviuomana - ma verso ka
«dis-umanizzazione» del Cristo. 11
figlio di Dio e di una Dea pud dirsi
davverouomo, che portalaCrocee
con gli uomini condivide sofferen-
ze, misetie, voglia di rscatto?

{ dogmi

Nel 1854, Pic Xproclarnasolenne-
mente ! dogma dell’ «ionmacolata
concezione»: secondo i guale,
Martia fu concepita senza il pecca-
to originale. Non era una novita
assoluta: I'idea era antica, risaliva
all'VII secolo, e da secoli ispirava
feste e processioni. Ora, perd,
diventava dottrina, verita di fede.
Quasi un secolo, e nel 1946 Pio X1
da «costituzione dogmaticar
all' Assunzione: I'«elevazione al

cielodiunapeisona, conlapropria
anima eil proprio corpo, invitaoin
morter. Cosi Maria diviene ancor
IMene umana, ancor piit Divina. B’
la Madre e la Donna prospettate
come ideal-tipo femminile dailla
cultura cattolica oggi dominante:
quella patriarcale, misogina, ses-
suofoba. Intimamente, profonda-
meirte, anticonciliare. Ostile alla
liberta femminile. Ma ostile, allo
stesso tempo, al messaggio tadica-
le diliberazione, che viene dal Cri-
sto «che si & fatto uomo tra gli
uomini», che privilegia adultere e
prostitute, che nox separa, pit1 di
tanto, il corpodall’anima, lospirite
dalla materialita dell’esistenza.

Negli anni del femminismo
nascente, circolava uno slogan
«sconvenientes. Diceva cosi: Né
puttana né Madonna\finalinen-
tesolo donna. Una parola d'ordi-
ne non banalmente laica, e nep-
pure antireligiosa: esprimeva l'i-
stanza fortediricomposizione di
una soggettivitd femminile libe-
ra, inquanto sottratta alle specu-
laritd simmetriche (e tutte
maschili) sacrificio\peccato,
castith\libidine, maternita\ste-
rilitd, rinumcia\mercificazione.
Un cammine appena iniziato,
Nel giorno dell 'Immacolata
concezione, menire il Papa per-
corre le vie di Roma invocando
U'orizzonte salvifico di Maria, i
negozi di Roma sono presi d’as-
salto dal rito sacro del nostro
tempo, lo shopping di Natale,

Liberazione 9 dicembre 2001



Madonna in black, la Vergine pagana

A New York, una mostra dedicata ad uno dei culti piu solterranei e criticali dalla refigiosita cattolica

SIMOMA FRASCA

«Hvviva la Madonna Nera» & la mostra
dedicata ad uno dei culti piti sotterranei
defla religiosith cattolica, allestita a New
York presso Ulstituto di Cultura Italo-
americana Calandra e curata da Joseph
Sciorra. La mostra - che esplora la devo-
zione, per la Black Madonna in Italia at-

taVersd Bliocehie Tetrddizioni degliTta-

lo-americani - ¢ itinerante dietro paga-

mento dél solo cdsto’ della spedizione dei

materiali- Si tratta di tre pannelli incen-
trati sulla disamina estetica e sociale di
Maria Nera legati a tre differenti aree
geéografiche - Italia, Buropa e Nuovo
Mondo - e alla riscoperta del culto ali-
mentata da una letteratwra femminile
sorta all'inizio degli anni Novanta tesd a
reclamare un,ritorno alla spiritualita an-
cestrale, e alla ridefinizione della ricono-
scibilitd della comunité italiana. Cosi nel

1990 1 Giullari, una compagnia teatrale

italiana,.introdussero nel loro repertorio

un’opera originale intitolata «The Voya-
ge of the Black Madonna», sorta di sum-

ma sul culto della Vergine Madre Terra.
Nel 1993 Lucia Chiavola Birnbaum pub-
blicd Black Muadonnas: Feminism, Reli-
gion, and Politics in Italy, un documento
chiave per comprendere la rinascita del
culto in quegli anni. Nel 2001 Louise Er-
melino ha debuttato con il romanzo The
Black Madonna, la storia di tre donne e
dei loro figli che traevano i loro poteri so-

PREGHIERA

" Dea, te ne prego, non cantare
il luccichio della guerra
lascia stare lira
che fa dire cose sciocche
davvero, al momento-
anche dell’ingegno norn m'importa:
ammetto che siano temi inferessanti
- peri poemi degli eroi
ma io non voglio parlare di eroi
e non voglio scrivere poemi.
Forse non sono capace
Jforse é solo che non mi va
Jorse é che sono altre le voci che
ascolto
le voci segrete
che nessuno sente
le voci delle donne
le parole che non si leggono nei
poemi
le parole che i poeti non vogliono
che loro non sanno.
Che cosa sognavano da piccole
comerano da ragazzine
che cosa volevano diventare

pranmaturali dalla Madonna Nera di Vig-

-giano e mettevano a disposizione la loro

coroscenza spirituale per il successo del-
le loro famiglie.

Le immagini che ritraggono la Madon-
na con il colore bruno della pelle esistono
in Italia ed in Europa da sécoli. L'aspetto
scuro della pelle era considerato estrema-
mente importante perché si riteneva po-
tesse proteggere da pestilenze e invasio-
ni. La Chiesa Romana negli ultimi tre se-
coli ha ferocemente rinnegato l'ortodos-
sia di tale culto e - come gi4 era accaduto
per Cristo e Omero - non sono stati pochi
gli ecclesiastici ad obbiettare la veridicita
di tale credenza provvedendo a far «im-
biancare» le immagini. Lo storico dell'ar-
te francese Charles Rohault de Fleury ri-
teneva che l'aspetto bruno di queste im-
magini fosse il risultato del deteriora-
mento del pigmento e dell'ossidazione
dell’'argento, altri studiosi cattolici addi-
rittura addebitavano la cosa al fumo delle
candele. [n ogni caso gi tratta di un culto
che ebbe grande impatto nel modo del-
Farte devozionale come dimostra il gran
numero di esemplar ritrovati un po’ in
tutta Europa, la Madonna of Czestocho-
wa, patrona nazionale della Polonia, No-
stra Signora di Montsérrat a Barcellona
in Spagna e la Vergine Nera a Le Puy, in
Francia. In Italia, sostiene Sciorra, c'é Ia

‘piit grande concentrazione di Madonne

Nere, ci si riferisce a loro attraverso le va-
rie gradazioni del colore della pelle in vol-

io dea io mercantessa io oratrice
nella piazza

di Atene

io scultrice io navigante

tutte cose impossibili.

Allora dammi le parole del silenzio

le parole che viaggiano dalla testa
al cuore

e riforno

quelle che non si confessano

nemmeno a se stesse

o si dicono solo all amica pii amica

o0 alla propria immagine specchiata
nel fiume

le parole dei segreti

dei pensieri pensati

smascherati

sincere da for male

vere

sono queste le parole che voglio

dammele, dea

le modellero, se posso

se fu mi aiufi

in storie che nessuno ha raccontato

storie nitove _

perché quelle donne sono di tutti

to: nera, scura o bruna: la Madonna di
Loreto, diffusa nelle Marche, la Madonna
della Civita ad Itri nel Lazio, la Madonna
detlo Sterpeto, I'lncoronata dei Poveri e
Maria del Sacro Monte a Viaggiano tutte
e tre in Puglia, la Madonna della Libera a
Moiano, in provincia di Benevento. Pro-
babilmente questo tipo di immagine & il
risultato di un mix culturale che aveva
assorbito culti precristiani e pagani pro-
venienti dalla religione greco-romana e
orientale e sviluppati sull'asse Cerere-De-
metra-Cibele.

Nel corso della Grande Emigrazione
(1880-1920) milioni di Italiani portarono
nel Nuovo Mondo le loro credenze reli-
giose e tra queste le molteplici manifesta-
zione di devozione alla Vergine anche
sotto aspetio della Madonna Nera. Nel-
I'area metropolitana di New York il culto
pit diffuso fu la Madonna di Tindari
{Patti, Messina}. La festivita della Black
Madonna fu celebrata per la prima volta
a New York nel settembre del 1905, 'an-
no successivo una congregazione di Pat-
tesi fece costruire una statua della Ma-
donna Nera, la differenza rispetto all'ori-
ginale era nel materiale adoperato, Te-
semplare siciliano era in legno mentre la
copia americana era in stucco, Pilt recen-
temente un insediamento di Pattesi ad
Hoboken nel New Jersey ha provveduto a
diffondere il culto anche al di fuori del
perimetro metropolitano di NY.
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di tutti quelli che le ascoltano

le sentono parlare parole segrete
Sincere vere

parole loro e allora anche mie

anche fue, dea

e di chi legge

e leggendo le libera

finalmente

dalla prigione dellinchiostro e della

carta

eccole che vengono ' '

le vedi, dea? eccole che avanzano

tutte insieme

belle stanche giovani vecchie pensose

libere di farci piangere sorridere

di farci male

di farci bene al cuore

libere di esistere @

nei nostri occhi

nella testa

nelle orecchie che ascoltano

le loro parole.

Beatrice Masini

Famiglia Cristiana — 8 dicembre 2002



| madonnari,
artisti poveri

A ferragosto si svolge a Grazie, un piccolo borgo del
mantovano, una grande festa che accomuna le celebrazioni

religiose alla fiera mercantile.

urtatone & un centro della pro-
vincia mantovana che conta

circa 12 mila abitanti. Il suo no-
me & legafo ad una storica battaglia

- che vi si svolse nel maggio del 1848

tra austriaci e piemontesi, durante la
prima guerra di indipendenza. Fu una
battaglia di forte contenuto. ideale
perché i piemontesi riuscirono a vin-
cerla grazie ail’apporto di molti giova-
ni volontari di ogni parte d'ltalia e per
il contributo det reparti napoletani e
toscani che si ribeflarono agli ordini
{contrari) dei rispettivi governi.

Ma nel comune di Curtatone c¢'e
anche un piccolo borgo che si chiama
Grazie, noto per un bel santuario- ma-
riano, perenne meta di pellegrinaggi
e al centro di una fiera ferragostana
che ha come protagonisti i madonna-
ri. La chiesa intitolata a Santa Maria
delle Grazie, & stata costruita tra il
1399 e il 1406 per ordine di France-
sco [ Gonzaga. Egli, bisnipote del pri-
mo Luigl; il fondatore della dinastia,

‘viene ricordato per aver fatto decapi-
tare la prima moglie, Agnese Viscon~
ti, rea di adulterio.

L'occasione perla posa della prima
pietra venne offerta da un’epidemia di
pesie che risparmid: la ciita; grazie
all'intercessione della Madonna.:In
‘realtd, la zona, come tutto il territorio
della provineia, era sede di un inten-
so culto mariano che affondavale sue
radici in tradizioni contadine di origi-
ne pagana. in un'area lacustre e pa-
ludosa, i lavoratori erano costretti a
disputare alle acgue le zoile su. cui
basavano la propria ricchezza, in un
‘alternarsi di fertilitd e di malatlie, di
_mondaznon[ e di raccolti. La fede cri-
stiana si-univa dunque alle preghlere
che ancora venivano rivolte agli anti
chi déi della vegetazione & alla Luna,
signora dei cicli della nascita e della
morte. In quesio contesto si-innesta
la figura della Vergine, che riassume
fe aspettative mlracohstlche delle
genti padane. -

Sul luogo era presente da tempo_
un piccolo cratorio, affidato-intorne al
1390 alle cure dei frati francescani,
interlocutori privilegiati della. famiglia
Gonzaga. Si racconta di-un: pellegri-

‘naggio a' Gerusalemme che France-.

sco avrebbe voluto intraprendere (o,
'secondo altri, avrebbe effettivamente:
compiuto neEEanno 1400);. parallela-_

mente al viaggio, vennero dispostiifi-:

nanziamenti a favore della: nuova

Un momento singolare

€ rappresentato dalla

gara internazionale, cui
partecipano i madonnari di
tutto il mondo, che si svolge
sul sagrato del santuario
della Madonna delle Grazie.

di Silvia Zavoli

chiesa. Durante tutto # Quattrocento
i monastero si ingrandi, arricchendo-
si grazie a continue donazioni e fra-
sformandosi in un vero & proprio san-
tuario.

Oggi, la frequentazione consueta
dei mantovani (& ancora diffuso il vo-
to di partire per una iunga cammina-
ta dopo aver raggiunto qualche diffi-
cile obiettivo) conosce, come diceva-
mo, nelle giorate di ferragosto un
momento di genuino entusiasmo po-
polare, in occasione della festa det.
madonnari, che dipingono sull'ampio
selciato antistante opere di intonazio-
ne sacra o profana. Allora, rivive lo
spirito deile antiche sagre. La fiera
giunge quest'anna al 600.mo appun-
tamentc e la festa dei madonnari & al-
ia 30.ma edizione.

Le giornate della festa di quest'an-
no sono fissate dal 13 al 16 agosto,
ma ci sard un'apertura straordinaria
con un eccezionale spettacole musi-
cale che concludera la VI° Stagione
Artistica del Teatro comunale Verdi.
Infatti nella serata del 12 agosto alle
ore 21, una parte del Piazzale San-
tuario ospitera I'esecuzione della

Messa di Requiem di Giuseppe Ver-
di, composta in morte di Alessandro
Manzom con l'intervento di affermati
sofisti, del Coro Opera Stage e l'or-
chestra della Citta di Lecco. Inoltre
con la redistribuzione degli spazi, gl
organizzatori intendono distinguere
la parte religiosa da quella fudico-ri-
creativa.

C'é poi da segnalare che all'interno
del santuario & tornato al suo posto,
appeso al soffitto, i coccodrillo mum-
mificato, secondo la tradizione uno
del mostri da cui la Madonna avreb-
be salvato gli abitanti della zona pa-
ludosa. -

Tratto da Madre — agosto 2002

| madonnari

i madonnaro non é un arti-
sta minore, ma é da considera-
re il riprodutfore spettacolare
di immagini sacre, ed in parti-

| colare di immagini della Ma-

donna, per una sorta di cate-
chesi pittorica, offerta all’at-
tenzione del pubblico di ogni
estrazione sociale. Eredi dei
pittori di Icone Bizantine, nel
tardo medjo evo sono nati i pri-

| ‘mi madonnari, artisti poveri,

ma di grande talenfo, che con
materiali effimeri e con colori
ricavati sul posto sfruttando e
manipolando terre e pigmenti
naturali senza collante, ripro-
ducono per la gioia degli occhi
di tutti, ed in maniera spettaco-
fare, immagini sacre di artisti
famosi.

Nl madonnaro esplica la sua
arte lavorando alf’aperto sui
sagrati delle chiese dove, atti-

| rando Pattenzione dei passan-

ti, riesce a farsi lasciare degli
oboli in omaggio alla sua pro-
duzione disponibile per tutti
anche se per una durata limita- -
ta. .

Il madonnare, vagando di
citta in citta, come un nomade,
viene considerafo un accatto-

d ne perché costretto a vivere

dell’'obolo dei passanti. La ca-
techesi del madonnaro si inne-
sta soprattutto nel culto maria-

d no richiamando la fradizione

decorativa popolare con tutti i
mezzi e dimensioni possibili.
Disegnare Madonne per terra,
e vivere del denaro che questo
favoro riesce a procurare ai
madonnari, liaccomuna perun
certo senso ai cantastorie.

Il disegnatore di Madonne
sull’asfalto, si pué collocare
nell’ottica dellartista che porta
la religione di villaggio in vil-

lfaggio, con immagini riprodot-

te da opere di artisti pit famo-
si anziché con prediche. . -

-~ Negli ultimi decenni il ma-
| donnaro é stato riscoperto e

valorizzato anche se risufta an-
cora semisconosciuto nel
campo dellarte
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pagg. 127, €7,74.

L’arte dei madonnari. Le tecniche — di Felice Nalin — Ed. Demetra, Colognola ai Colli, VR, 2000,

| madonnari: gente un po’ strana, meta artista meta arfigiana, che vive colorando il grigiore delle strade. Oggi il vecchio
madonnaro che stenta a integrarsi nella societa e vive un po’ ai margini & sostituito da una figura nuova. | giovani, spesso
diplomati nelle scuole d'Arte, hanno scoperto questa affivita e 'hanno trasformata in un lavoro, travasandovi tute le loro
conoscenze tecniche e artistiche. Ecco allora che gli strument! si specializzano, vengono fissati canoni, tipologie & metodi che
questo libro ha raccolio per offrire un approccio sistematico a chi si accosta a questo mondo per la ptima volta o a chi, gia
madonnaro, desidera ampliare e approfondire la base tecnica della propria attivita.

- Segue da pag. 21

con essi fa risuonare «le ragioni della fede» co-
me pilt plausibili di ogni tentazione di rinuncia.

Le sfide defla modernita compiita o I'inquie-
tantte scenario della postmodernita, non cam-
hia la provocante validit della loro ricerca. Cre-
dere, per clascuno di questi uornini di pensiero,
significa agitarsi «pensosi nellagsenso al Dio
che chiama, raggiunge, trasforma, portando a
Lui le domande del tempo, le ferite del cuore, i
sentieri interrotti dellintelligenza in cerca di
senso, di speranza, di luce». :

«Le ragioni della fede» non sono un insulso
elenco di motivi prodotti dalka ragione a favore
di dio. In questo caso non saremmo lontani da
una forma di ragione qualunque. «Le ragion di
chi crede sono la riprova della fecondit? del pas-
so compiuto tispondendo allinvito vieni e vedi;
sono le molteplici forme in cui il credente rende
ragione defla speranza che & in fui di fronte alle
sfide del tempo, sono infine le scelte e i costi che
rendono credibile e autentica una vita vissuta
per I'Altro, trascendente e sovrano, che si é det-
to agli nomini negli eventi e nelle parole della
Sua rivelazione nel termpon,

Fede e ragione sono i due poli di un fecondo
cercare, di un decistvo rischiare la propria vita
alla ricerca della veritd. Non un secco «aut atit»,

T SR
E‘%;.‘? 85 =%z
Sentiert parali'eli
Otto tappe per avvicinare
1a filosofia al divino.
Alla prova della crisi del

progetto illuminista ed evitando
le lusinghe del nichilismo

piuttosto, «let-et» & la cifra di questo cercare.
Non nel senso di tenere tutto insiere entro fra-
gili sisterni che tutto dicone e scandiscono con i
loro discutibili teorerni. «Let et non cerca fact
i conciliazioni che scalzino la fatica della diffe-
renza. Bensl «come'alto, costoso reggersi sul fi-
1o delfarco di fiammia che unisce i poli asimme-
Jtrici; senza confusione e:mescolanzajima anche
genza divisione o separazione, in un’insoppri-
mibile reciprocité».

1 libro di Bruno Forte si era aperto con cru-
ciali, drammatiche domande. Gl orizzonti
scrutati, le scelte azzardate, il confrotitg cercato
e voluto fortemente ci ha accbmpagnati verso
uma soglia che ci invita a sostare, Qual & dunque
la ragione di cuiparliamo oggi? Quale la fede?
Quale lincoritro che si profila, non tanfo come

bilancio di un cammino conpiuto, quanto co-
me scenar] che vanno aperfi incessanternente?
La sfida pit: alta & riconoscere una possibile «via
verso il Mistero» e agcoltare le parole e gli eventi
«adove TAltro si dice» come «sorgente di vita e
non di morte, riconoscendo dignita infinita del-
T'uomeo davanti a dio, ritto fra il vento e il sole,
nesso in grado di amare, fra i dono'e l'impe-
gno, fra «la preghiera e [éthos».

Un dio, dungue, non utilizzato per le-nostre
ideologie di potenza, base per ogni fondamen-
talismo o per coprire le nostre paure e insicu-
rezze, ma atteso come colui che si fa debole
dentro i nostri limiti perché noi partecipiamo
della sua libert e gratuita. '

Fede e ragione come luogo-di un incontro
che sappia dire la parola disarmata nella quale
cercare quel surplus non detto, grazie al quale
ciascuno pud sperare di raggiungere laltro.

il Manifesto — 12 gennaio 2002
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Esce il “Libro defle opere divine”, il pili importante tra i testi profetici

della mistica cattolica che fondd, nel Xil secolo, il monastero di Bingen

Le visioni di lldegarda. E 'uomo si fa Dio

| suoi interlocutori erano papi e condottieri, predicé nelle grandi cattedrali europee — di Giorgio Montefoschi

Vorremmo annuflare il tempo e, con
un salto all'indietro, tornare nella Ger-
mania det X1I secolo dopo Cristo, soltan-
to per entrare nelle gelide aule del con-
vento benedettino di Rupertsberg, nei
suoi corridoi bui profumati dilievitoe di
incenso, e assistere al grande esorcismo
che, nel 1169, Ildegarda di Bingen, ba-
dessa di quel convento, ordino nei con-
fronti della monaca Sigewize di Colonia,
posseduta dal demonio. Sette sacerdoti
percossero la sventurata con una verga,
uno dopo l'altro, mentre intorno si in-
trecciavano le preghiere; ma tutto fuinu-
tile, perché il diavolo non la abbandond.
Cosi, Ildegarda chiese e ottenne di tene-
re la monaca vicino a sé. Passd del tem-
po. Poi, non sappiamo come, attraverso
qualisortilegi, alla vigilia del Sabato San-
10, il demonio spari.

Chi era lldegarda di Bingen? Chi era
1a donna che-nel 1169 aveva settantatré
anni, scriveva ai papi e a Federico Barba-
rossa, era in contatto con Bernardo di

. Chiaravalle, aveva predicato -— fatto as-
sai insolito per quei tempi — nelle catte-
drali di Colonia e di Treviri, di Liegi e di
Magonza? La monaca aristocratica che
paragonava se stessa a una poverella, a
una «piuma abbandonata al vento della
fiducia di Dio», possedeva uno sguardo
che andava ben olire i confini della vita
monastica; una cultura che certamente
non si limjtava alle Sacre Scritture; e, a
dispetto delle malattie che la tormenta-
Tono tutta la vita, una tempra d'acciaio.
Lo sguardo ampio le permetteva di ave-
re un sentimento cosmologico pari a

*quello che, non molti anni pil tardi, ispi-
10 Dante: accompagnato dalla consape-
volezza dei molti problemi che travaglia-
vano la chiesa, a cominciare dairapporti
con i movimenti eretici e riformatori,
per finire ai dissidi con ['impero. L'amo-
re per il sapere fortificava la sua fede nel-
le fonti dell'enciclopedismo
medievale, nei testi di Dioni-
gi Areopagita e Agostinoze di
molti altri, forse letti in segre-
to, come Seneca con ogni pro-
babilita. Il carattere forte la

Hs

L. <. “Sono
sorreggeva nella volontd, im- cose che
pedendole di cedere alle de- "
bolezze del corpo, nonostan- 356010
te le emicranie fortissime, gli ~ allinterno
squassanti dolorialle ossa:in-  della mia
fatti; viaggiava; predicava; in-  anima,
terpellavaabatie principi;cu-  vedo in
ravaimalati; come le streghe  ga40 di
della tradizione contadina, fa- veglia”

ceva magie con le erbe; colti-
vava la musica e il canto,
Ebbe visioni fin dall'infanzia — mofi-
vo per il quale i genitori, ritenendola di-
versa dagli altri, la fecero éntrare bambi-
na nel convento di Disibodenberg. Tutta-
via, per lunghi anni, le tenne segrete. So-
1o nel 1136, quando aveva quarant'anti,
una voce misteriosa le impose di mette-
re per iscritto quello che vedeva nel silen-
zio della mente. Nacquero, in talmodo, i

BB )

Un ritratto di lldegarda di Bingen

5

suoi libri profetici: il Liber Scivias, il Li-

ber vitae meritorum; ¢ 1l Liber divinorum
operum, il Libro delle opere divine, la sna
opera piu importante, che oggi leggiamo
nei Classici dello Spirito della Mondado-
1.

Com'erano le visioni di Ildegarda, que-
ste visioni tenute nascoste perché, come
tutte le cose eccezionali, si temeva fosse-
ro ispirate dal demonio? Lo
spiega lei stessa. «Queste co-

113

Nellz_i se — scrisse —— non le ascolto
creazion®  cop le orecchie del corpo e
il maschio neppure nei pensieri del mio
indicala  cuore... ma unicamente all'in-
divinita; terno della mia anima, con gli
ladonna  ©Occhi aperti, per Qui nelle vi-
Pumanita  SIORi non subisco il venir me-
di Cristo” 119 dell'estasi: le vedo in stato

di veglia, di giorno e di not-
te». C'¢ una voce misterica co-
si terrena, infaiti cosi superba-
mente carnale, una seduzio-
ne «stregonescar cosi profon-
da in questo libro visionario
ma «vigile», scritto «a occhi aperti» —
sottratto alle tenebre che aviebbero inva-
so il cuore di Santa Teresa e di San Juan
de la Cruz, scandito, rispetto ai tremori
- di Angela da Foligno, ai deliri cantile-
nantidi Maria Maddalena de' Pazzi, nel-
la luce ferma del cristallo — che lascia il
lettore moderno sbalordito. Perché, se &
vero, come diceva Bernardo di Chiara-
valle, che neile visioni divine le immagi-
nisopraggiungono non solo per attenua-
re lo «splendore insopportabile» della lu-
ce divina, ma anche per, «rendere possibi-
le a comunicazione agli aitri nominix; ¢
altrettanto vero che la quantita di carne
e sangue, di scienza e pensicro, di natura
e di mondo che gueste immaginirifletto-
no,non ha confini. )

Del resto, non potrebbe essere altri-.

menti, quando al centro di tutto stanno

, 1098-1179 (foto archivio Corsera)

la creazione e l'uomo. I disegno & com-
plesso e semplice. Dio aveva creato gl
angeli; ma uno di loro, it pin1 betlo, Luci-
fero, s'inorgogli e pensd stoltamente di
potersi equiparare a Lui. Dio, allora, lo
caccio negli abissi eterni e, perriparare a
questa offesa della creazione, fece l'no-

'mo, Lo fece a sua immagine e soriglian-.

za, nella ragione e nella carne, perché il
Figlio avrebbe dovuto rivestirsi con ve-
ste di carne, per la redenzione dell'uo-

.Ino.

L'oggetto della contemplazione di I1-
degarda, dunque, non &
J'astratto generarsi del Verbo
nell'intelletto, bensi, come -
scrive Marta Cristiant nella -»
sua introduzione: «Laconcre- 7
tezza del farsi carne del Ver-
bonella natura dell'nomo-mi- *
crocosmo, sintesi di tutta la -2

N




natura creata». Nella forma
dell'uomo, Dio raffigura taite
le sue opere, infatti: l'univer-
so e le sue energie, laterraei
pianeti, il caldo ¢ il freddo,
I'omido e il secco, il sole e la
luna, 'acqua e il fuoco. Tutto
& a servizio dell'vomo. E {uo- :

mo non potrebbe vivere senzala creazio-
ne. Cosi come Dio non potrebbe vivere
senza l'nomo.

‘Perché questa & la verita sconvolgen-
te, colma di conforto, che ci propone II-
degarda: quanto, fino a che punto, Dio
ama I'nomo. Un tempo, i profeti posse-
devano questa veritd nel cuore. Ma non
capivano ancora bene. La vedevano nel-
Fombra. Poi, quanda il Figlio assunse la
carne, la veriti esplose come I'urlo di
una partoriente. Traboced nel Figlio. Co-
me la gioia della madre trabocca nel fi-
glio. E fu chiara ogni cosa. _

Tuttavia, non & sempre cosi. L'vomo
dimentica. Dimentica I'nomo medieva-
le; quello d'oggi. Dimentica questa co-
mianione della carne e dello spirito. Di-
mentica addirittura -— ed & una immagi-
ne sublime, non visionaria, questa che ci
propone Ildégarda — di essere, lui uo-

mo, «smadre di Dio», quando, seguendo

INVITI ALLA LETTURA

le sue parole, lo genera dentro di sé.
‘L'uomo & fatto di carne e d'anima. I suo
€, quindi, un continuo salire e scendere.
Quando la debolezza della carne, «la se-
duzione immonda e viscida del piaceres
trascinanc l'uomo in basso, la cecita del
cuore corrisponde a quella degli occhi.
Quando le energie dell'anima trasfor-
mano i desideri in virtly, 'oscuriti scom-
pare ¢, salendo la scala dell'umiltd, Fuo-
mo si avvicina a Dio. Lo vedra soltanto
alla fine dei tempi. Per ora, deve limitar-
siavederlo riflesso nelle immagini, nelle
parole. Lo pud vedere nella bellezza del
creato; nel firmamento; nel suo stesso
corpo: tutto & a misura dell'uomo, tutto
corrisponde all'vomo. Il cranio, il cuore,
il fegato, i polmoni, le viscere, il reticolo
delle vene, la misura delle gambe ¢ delle
braccia: come & possibile non riconosce-
re che il cranio € tondo perché rappre-
senta l'universo, che la bocea sostiene la
verita della Parola, che le vene conduco-
nol'amore, e ogni cosa, ogni cosa & misu-
ra, corrispendenza amorosa di Dio e 'uo-
mo? Immagini davvero grandiose colma- -
no questo libro dello spirito che. conti-
Nuamente torna su se stesso a ribadire
unaluce e una verita carnali chie, & tratti,
lo accostano alla scrittura di Montaigne.
Non sono, certo, le immagini delle vi-

A\

sionivere e proprie: quelle figure per me-
ta animali, per metd umane; le simbolo-
gie grottesche e inquietanti

g che compaiono anche nei co-
0t%7 dici miniati, sui portali delle
cattedrali romaniche, nei pa-

vimenti delle chiese. Sono,

D queste immagini grandiose,

quelle dell'vomo che Dio, per
la voce di Ildegarda, espande
nell'universo. Le immagini
che ogni domenica, le conso-
relle di Ildegarda, vestite di
abiti sfarzosi, coperte di gio-
“ielli splendidi, cercavano di
evocare nella purezza delcan-
.to. In quel conventodi Ruper-
tsberg, nel quale Iidegarda
non dimenticd mai le sue ascendenze ari-
stocratiche. E di essere donna. Diceva,
infatti, che nella creazione 1'vomo rap-
presenta la divinitd; la donna, I'umanita
di Cristo.

@ 1l libro: lldegarda di Bingen «ll libro delle
opere divines, a cura di Marta Cristiani e
Michela Pereira, Meridiani delle Spiri-
to-Mondadeori pagine CLXXIV-1236, £ 49
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Le cure di Sant’Ildegarda. La salute come conquista

SU ILDEGARDA DI BINGEN

Il libro dei rimedi per 1’anima e per il corpo

Ildegarda di Bingen, a cura di Roberta Bellinzaghi

Ed. Gribaudi, Milano, 1996, pagg. 80, € 5,20.

Ildegarda di Bingen non ha una conoscenza astratta di Dio. Ne ¢
in un certo senso misteriogo testimone ¢ (ramite. Per questo la
sua visione del Mistero ha aspetti di una grandiosita e di un pal-
pito che ha pochi riscontri in tutta la letteratura spirituale
cristiana. . )

I rimedi di questa santa non sone quindi solo per il corpo —
come siamo abituati a conoscere — ma anche e sopratiuito per
I’anima. Soffusi di simpatia ¢ partecipazione al lento e faticoso
cammino dell’vomo, sono raccolti in questo piccolo volume che
mette in luce soprattutto 1’aspetto spirituale e mistico della
santa, esponendo il meglio del suo messaggio la visione di un
Dio che ha il volto dell’Universo, coniugata con la compren-
. sione tenerissima per I'uomo ¢ ’attenzione alla natura come
prima rivelazione divina,

Compietano il volume alcune tra le piul belle preghiere ¢ pagine
.intime sufle visioni che segnano I’intera esistenza di questa
testimone illuminata e illuminante. Alcune tra queste mozzano
_il fiato ed essere scossi & il modo migliore per riacquistare ritmo
e respiro spirituali e forza di fede realmente profonda.

Ildegarda di Bingen - A cura di Mariateresa Fumagalli e
Beonio Brocchieri, Ed. San Paolo, Cinisello Balsamo
(MI), 2000, pagg. 94, € 6,20.

“Le mie mani levo a Dio come piume senza peso

volteggianti nel vento per farsi sorreggere o meglio

abbandonarsi a Lui”. :

“Dio onnipotente, il cui potere si estende su tutte le
creature, mostrera la sua potenza alla fine del mondo,
guando frasformera il mondo in qualcosa di mera-
vighioso”,

dell’equilibrio — A cura di Fausta Vaghi — Ed. Demetra,

Bussolengo (VR), 1996, pagg. 186, € 5,30.

1l benessere del corpo come fonte di benessere spiritnale,
rispetto dei suoi bisogni, a partire da un’alimentazione sana, la
certezza di poter attingere alla ‘“farmacia del Signore’, ciog alla
natura, per recuperare o mantenere la salute... Gid quasi mille
anni fa la monaca benedettina Hildegard von Bingen si ispirava
a questi principi nella cura dei malati. Alla base di tutto ¢’¢
senz’altro un’originale riscoperta dell’approccio psicosomatico
classico {*mente sana in corpo sano’), contro la tendenza del
suo tempo a predicare la mortificazione della carne. Ma c’é
anche la piena adesione religiosa ‘a una concezione prov-
videnziale dell’Universo, in cui accettare qualungue forma di
dualismo o di squilibrio equivale a negare Dio.

INVITO ALLA LETTURA

Mistiche cristiane del Medioevo

A cura di Raffaella Tonnacchera — Ed. Red, Como,
1996, pagg. 88, €7,23.

Hildegarde von Bingen, Chiara d’Assisi, Mechthild von
Magdeburg, Hadewijch d’Anversa, Margherita Porete,
Julienne di Norwich, Caterina da Siena.

L amore di Dio ¢ la corruzione del clero nella voce di selte
donne vissute in Europa tra il XII ¢ il XIV secolo. Sante,
mistiche sublimi, ascetiche, ma anche ardite e calate nella
realti del mondo. Capaci di intimorire, con la loro energia
morale, il potere ecclesiastico e civile del tempo.

Questo libro accoglie una scelta dei loro testi pin lirici ed
elevati: lumi di sapienza evangelica, squarci di pura poesia,
scintille di contemplazione estatica sprigionate da anime che
si rispecchiano in Dio. Spose di Cristo, in attesa che il
Signore pronunci «parole che nessuno ha mai udito». Umili
sante, vissute nella «semplicitd del cuore che dimora nella

saggezza dell’intelletto».




RITORNO AL PRESENTE

/AN

lidegarda, badessa del blues

Una musicista medievale che incanterebbe Sun Ra. Mistica senza ascetismi, celebro le vibrazioni del corpo - di Claudio Canal

. L ¢ belle statuine della storia da riconoscere nel presente,

' che ne & sprovvisto. 1l gioco é manifesto. Come nei veri
divertimenti d’infanzia le regole vanno e vengono. Rove-
sciamole, facciamo che tu eri il presente ¢ io il passato.

He in mente due statuine vive di donne incontrate in
angoli diversi del mondo. La prima, una antigone campesina
di quindici anni che dalla piazza della cattedrale di San
Salvador, al tempo degli squadroni della morte e del
colonnello assassino, proclamava il suo dolore ¢ la sua
giustizia delante de Dios, davanti a Dio che si era fatto
sentite da loro, le comunita delle donne desaparecidos, ¢
aveva detto di non arrendersi, Parlava tranquilla ¢ sicura
proprioc come se un Dio le fosse stato alle spalle. Una
canzone allegra con marimbe e chitarre sosteneva a tratti le
sue parole,

L’altra donna guidava un corteo di uomini e bambini in un
paese della Palestina che si chiamava Beit Furik, mi pare. La
sua orazione era modulata su un maqam senza fine, a cui i
presenti rispondevano ritmicamente. Anche lei parlava di
diritto, di giustizia ¢ di un Dio che li aveva un altro nome,
ma sembrava altrettanto presente ¢ sonoro tra le voci
cadenzate.

Due donne immerse nella musica ¢ in un Alfro da cul
ricevevano parole e forza.

Quante figure cosi popolano il presente? Immerse nel

mondo, ma non sommerse, agganciate alla visione di

qualcosa o qualcuno che sembra illuminare realta scure e
nefaste. Dotate di una voce che comunica e suona. Forse
sono gid un grande coro a saperle ascoltare e vedere.

Ritorno al passato. Non sono un medicvalista né un
latinista né uno specialista di alcunché. Sono perd un esperto
di «emigraneay, come la chiamava [a bella statuina che
voglio evocare, lidegarda di Bingen, signora badessa di
alcuni monasteri tra le valli. del Reno, in Germania, nata nel
1098 e morta nel 1179. «lo sono sempre in trepidazione e
timore, perché so di non avere in me stessa sicurezza di
potere alcunché; ma offro a Dio le mie mani, perché come
una penna, che & priva di ogni forza ¢ peso e vola portata dal
vento, egh mi sostenga... Fin dall’infanzia... ho sempre
avuto nell’anima queste visioni; in questc visioni la mia
anima, come piace a Dio, ascende fino agli estremi del
firmamento ¢ segue le correnti di venti diversi, ¢ si espande
fra diverse genti, per quanto lontane e sconosciute... posso
dire soltanto che le vedo nell’anima, ¢ che i1 miei occhi
esteriori sono aperti, cosicché mai in esse ho subito il
mancamento dell’estasi; io le vedo di giorno ¢ di notte, ma
sempre da svegha. E sempre sono oppressa dalle infermita,
¢ spesso soffro cosi gravi dolori, che mi pare che minaccino
di uccidermi; ma fino ad oggi Dio mi ha guaritay».

Dolorante, ma non addolorata. Nessuna noche obscura,
nessun annientamento dell’io né mistici godimenti, Una
visione di conoscenza, invece, I’ombra colorata di una luce
vivente che illumina la comprensione ¢ la spiegazione. In
questo, pulzella anche lei come quella di Orléans tre secoli
dopo. Visioni che contengono un messaggio che deve essere
divulgato al mondo e riguarda le vie di Dio per la salvezza
dell’uomo ¢ del creato. Ma come pud una creatura incolta ¢

Immagine araldica fratta da Albrecht Diirer

per di pitt donna prendere la Parola, come pud superare la
sfiducia in se stessa in una societd patriarcalmente gerar-

“chica? Appellandosi ad una Voce autorevole, diventando

Profeta: «Passata la giovinezza, giunta all’eta della maturita,
udii una voce dal ciclo che mi diceva... scrivi cio che hai
visto e udito».

Gli specialisti ritroveranno nelle visioni ¢ nei dolori di
Ildegarda I’aura dell’emicrania, con le sue alterazioni visive
e di coscienza, confortando il nostro modemo scetticismo ¢
nobilitando le turbolenze craniche di noi emicranici incalliti
e senza visioni. Esploratrice dei segreti di Dio, li racconta
nei suoi libri, nelle predicazioni e nelle lettere. Non vive
isolata ¢ in preghiera nel monastero di Disibodenberg ¢ poi
di Rupertsberg. Corrisponde con papi, arcivescovi, signori,
semplici monache, intellettuali tedeschi e parigini. Incontra
Federico Barbarossa, scrive a Bemardo di Chiaravalle, Visi-
ta monasteri e cittd, predicando pubblicamente come a
nessuna donna, dopo di lei, sara pit concesso nella chiesa
cattolica. «Ricevetti I'intelligenza dei sensi det Santi Libr,
dei Salmi, dell’Evangelo e degli altri libri cattolici dell’ An-
tico e del Nuovo Testamento». Discute della trinitd, di papa-
to ed impero, di mondo o di creazione. «Cosi la visione mi
insegnd ¢ mi rese capace di spiegare tutto ¢id che Giovanni
aveva scritto nel suo vangelo sul principio dell’attivita
creatrice di Dio. E mi resi conto che questa spicgazione
doveva essere I’inizio di una nuova Scrittura, che non cra
stata ancora rivelata, nella quale si sarebbero dovute cercare
molte spiegazioni dei divini misteri della creazioney.



La creazione, la sua bellezza fisica e sensibile, la creatura
umana. [ suoi legami con il cosmo sono intensificati da una
vibrazione costante in armonia con la natura. Ne scrive in
alcuni libri spiegando le piante, gli elementi dell’universo, la
sessualitd umana., «Quando una donna fa "amore con un
uomo, una sensazione di calore nel suo cervello, che porta
con sé il piacere dei sensi, comunica il gusto di quel piacere

-durante I'atto e richiama ’emissione del seme dell’uomoy.
Sorella Ildegarda analizza limpidamente sessualita e ripro-
duzione, senza sconvolgere il quadro gerarchico ricevuio da
quella grande macchina simbolica che & la chiesa medievale,
¢ le «causae et curae» vengono da lei descritte con
puntigliosa probita.

Superiora e fondatrice di un monasicro di donne, .

lldegarda non predica ascetismi ¢ mortificazioni, vuole che
le sorefle non rinuncino alla bellezza del corpo e vestano
come autentiche spose di Cristo. Soprattutto che siano
ripiene di musica. Perché «symphonialis est anima», I"anima

¢ musicale ¢ Idegarda riscrive la storia cristiana della .

salvezza secondo una propria teologia della musica che
dovrebbe piacere a Sun Ra e alla sua Arkestra. La caduta di
Adamo ha rotto Pincantesimo di voci e di suoni ¢ gli umani
oggi ne hanno solo un vago ricordo € una marcata nostalgia.

Il respiro che ci serve per cantare & un soffio che deriva
dallo Spirito e in una nuova economia spirituale il canto ¢ la
perfetta integrazione degli elementi umani con quelli divini.
E immorale essere non musicali.

Quando le autorita ecclesiastiche di Magonza colpirono
con I'interdetto il monastero perché aveva dato sepoltura ad
wno scomunicato che le monache ritenevano si fosse alla
fine riconciliato con Dio, Ildégarda protesta vibratamente,
non tanto per la sospensione della comunione eucaristica,
quanto per 'imposizione del silenzio. Non si possono
tacitare le voci che cantano in beilezza la lode di Dio. Farlo
significa creare un’artificiale separazione tra cielo ¢ terra e
la creazione smetterebbe di essere quella smfonia dello
Spirito che invece é. L’anima del canto ¢ nella terra ¢ il
signore della danza sta nei cieli.

Mi piace immaginare Ildegarda con una tenera voce bluc ¢

le sorelle un po’ lunari ¢ un po’ vibranti mentre nel mattino
intonano una nucva musica. «Tromba di Dio» diceva di se
stessa ed esplorava le sonorita della lode componendo
musica. S¢ si esclude una canzone della trobairitz Contessa
di Dia, le sue musiche sono le uniche che ci siano rimaste di
una donna del medioevo. Una settantina di canti e il primo
dramma allegorico della letteratura occidentale, Ordo
Virtutum. Li chiama «sinfonia dell’armonia delle celesti
rivelazioni», espressione di una «vox inaudite melodie»,
come scriveva Volmar, il suo segretario.

I testi sono all’altezza della vocazione visionaria di
lidegarda, sibillini, riverbero di echi lontani, in una forma
iotalmente libera da regole metriche, immaginistica e
irregolare, come ¢ difficile trovare nella produzione contem-
poranea. In essi ¢ riversato tutto il linguaggio sapienziale
che anima Tldegarda, in cui Maria ¢ anche la Terra ¢ Adamo
I"Uomo cosmico.

Ma la voce di lldegarda non resta sulla carta, toma come
nostra archeologia sonora a riaprire la questione della
musica specchio o profezia. Tecnicamente colonna sonora di
un monastero femminile renano del dodicesimo secolo, i

canti di Ildegarda sono pieni dell’ambiguita di ogni musica.
Cantano l'ordine simbolico di una societd rigidamente
gerarchica e il tragitto soggettivo ed autonomo di una donna
che da questa gerarchia esce a modo suo. Materia sonora
che sta contemporanemante nel medioevo e tra di noi. Gia
allora in bilico fra retroguardia e avvenirismo. Siamo ancora
li a cercare di capirc dove finisce il canto del potere ¢
Pannuncio di liberazione. Dove la ripetizione e dove la
composizione. lldegarda per staccarsi dalla sonorita dei
poteri aveva creato anche una Lingua Ignota, un repertorio
di parole con un nuovo alfabeto che travestiva il bisogno di
una comunicazione a parte. Un linguaggio e una scrittura
per Iniziati, un codice per una comune di donne che sa di
stare dentro e fuori del suo tempo.

Ritorno al presente, Dove stanno le Ildegarde oggi? C’¢
un rumoroso silenzio nella musica del mondo che potrebbe
metterci a tacere. Ma ¢’¢ anche chi prende fiato, chi cerca lo
scarto necessario per le proprie visioni in musica. Badesse
del suono o fragili monache della melodia. Poteva essere
«Too close to Heaven» di Mahalia Jackson o il «Kozmic
blues» di Janis Joplin, pué essere «Incosciente colectivo» di
Mercedes Sosa o «Non ho pit voglia di dormire» di Chaba
Fadela, algerina, o i canti delle pietre di Kamilia Jubran,
palestinese.

Puo essere il sonoro dei sogni di redenzione non ancora
estinti.

Musica lunare in dischi

Si pué oggi costruire una discografia di Hildegard von Bingen
con relativa facilitd. 1. edizione pitl interessante, per liberta di
inferpretazione e ricchezza di sonoritd, &, secondo me, guella
delle Gothic Voices, dirette da Christopher Page, «A feather
on the breath of God», Hyperion A66039, disco e CI.
Contiene 8 canti tra 1 pilt mteressanti musicalmente dal
«Symphonia armonie celestivm revelationum». Pii rigoroso
ma altreftanto «visionario» 1 gruppo Sequentia di Colonia che
opera un’altra scelta, 10 canti, «Hildegard von Bingen-
Symphoniae», Harmonia Mundi CD, Gd77020. Lo stesso
gruppo ha inciso la sacra rappresentazione «Ordo Virtutumy,
sempre per I'Harmonia Mundi. Thomas Biokley dirige i
Musicians of the Harly Music Institute, per un CD della Focus,
911, dal titolo «The Lauds of Saint Ursula», combinando un
pasticcio discutibile ma utile: lega alcuni inni di lldegarda alla
musica liturgica a cui fanno riferimento. [ edizione moderna
delle musiche di Symphonia e Ordo Virtutum, con testo ¢
traduzione tedesca, & quella di Prudentiana Barth, Maria-
Immaculata Ritscher e Joseph Schmidt-Goerg, «Hildegard von
Bingen: Lieder», Salzburg, 1969. L’edizione critica di
Symphonia, con commento, traduzione letterale e poetica
inglese, € quella di Barbara Newman per la Comell University
Press, Ithaca e Londra, 1988,

In italiano, olire ai lavor specialistici di Peter Dronke, sulla
figura di Ildegarda m genere ¢’¢ la traduzione che Michela
Pereira ha fatto de] libro di Sabina Flanagan «lldegarda di
Bingen — Vita di una profetessan, Le lettere, Firenze, 1991. La
stessa Pereira ha pubblicato due importanti interventi sulla
donna in Idegarda, in «Studi Storici», 44, 1980 e «Memorian,
5,1982.(C. ()
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Angela, la signora della notte e la sua sfida con la parola

“Il libro dell'esperienza’, di Angela da Foligno, mistica umbra vissuta nella seconda meta del Duecento. Donna degli
eccessi e delle trasgressioni, con una smistirata passionalita e una softile acutezza speculativa - di Laura Fortini

onna dell’eccesso, er-
ratica della conoscen-
za, visionaria dell’in-
" telletto: cosi e in molt altzi
modi si putrebbe definire An-
gela da Foligno, mistica um-
bra nata intorno al 1248, che
si dedict all'esperienza estati-
ca dopo la morte della madre,
del marito e dei figli, e che
mori pel 1309. Di lei ben poco
si sa, e altrettantio poco & co-
nosciuta dal largo pubblice,
sia per la difficoltd d’accesso
ai snoi scritti, sia per una de-
precabile . lacuna  editoriale,
che la recentissima edizione
de i1 libro dell’esperienza cu-
rata da Giovanni Pozzi va fi-
nalmente a colmare, Pozzi Ia
definisce nell’ Introduzione
«signora della nottes, percha
«vero & che Poscurita & la sigla
di Angefa. Se non la notte,
un’ombra di crepuseolo attor-
"nia la sua fignra anche al dila
di un dettato testuale in parte
insondabile e sfuoca i suoi
tratti biografici di santa e di
scrittrices. '
Nonastante guesto, Angela
da Foligno & protagonista as-
soluta del Liber Lelle, termine
vezzeggiativo che sta a indica-
re il Libro di Lei, di Angels,
sul foglio di guardia del mano-
scritto dove sono conservati i
dialoghi che ebbe con il suo
padre confessore, e che non
sono stati neanche redatti sot-
to sua dettatura, in quanto fu-
rono tradotti dall’espressivo
volgare umbro in cui Angela
da Foligno si esprimeva, in un
pesaitte latino  ecclesiastico
che malgrado cit a stento rie-
sce a reggere 'impatto con la
sua parola forte, trasgressiva,
parola dell’sccesso, appunto,

Una parola di sfida, la cui pri-
ma virtd & la fierezza, come

chiaramente individua Pozzi -

nel commento al testo, bruta-
le, a volie, nel suo fare. vuoto
di cid che & inessenziale, co-
me quandoe descrivendo i pri-
mi passi sulla via di Cristo, el-
la dice: < avvenne, per volon-
ta di Dio, che in quel tempo

mori mia madre, che era per

me un grande impedimento.
E poi mori mio marito; e tutti i
miei figli in un tempo brevis-
simo., E perché avevo comin-
ciato quella strada predetta e
avevo pregato Dic che moris-
sero, ne ebbi gran consolazio-
ng, voglio dire della loro mor-
te. E pensavo che in seguito,
dopo che Dic mi aveva fatto
queste cose, il mio cuore fosse
' par sempre nel cuore di Dio e
il cuore di Dio sempre fosse:
nel mio cuoren, '

1l suo andare nuda e casta
allo stesso tempo sulla strada
della perfezione bene esprime
questa tensione verso l'asso-
luto, tanto che lei stessa parla
di una sicurezza di sé che la
spinse a scegliere di non tor-
nare mai indietro dalla deter-

. minazione presa; Decisi allo-

ra che mai pilt avrei cambiato
idea anche se mi fosse capita-
to di trovarmi in una situazio-
ne tale da non poter evitare
quelle sventure; e questo per-
ché, pur con quei mali addos-
80, sarel morta felice in Dio. In
quell'istante e in quest termi-
ni presi la mia decisione difi-
nitivan.

In questo itinerario tutto in-.

teriore, che va dallo stato

ascetico alla vislone mistica,’

dove la conoscenza dell'ogget-
to d’amore non risulta astrat-
ta, ma piena di sapore, le pa-
role recano il marchio del li-
mite dell'indicibile. La narra-
zione esperienziale di s& -
verrebbe da dire quasi unha
autocoscienza ~ che Angela
da Foligno fa al suo direttore
spirituale non trova nella lin-
gua scritta in cui egli le tradu-
ce piena soddisfazione.
Bgli infatti annota: «Qual-
che volta, mentre trascrivevo
isuoj detti fedelmente come li
coglievo sulla sua bocea, mi
capito di doverglieli rileggere.
per riprendere il filo del detta-

to; e lei, tutta sorpresa, mi ri-

batté di non riconoscerl.
Un’altra volta che le rileggevo
le parole trascritte per confer-
mare che fossero state riprese
correttaments, lei obiettd che
avevo parlato senza sugo e
Senza sapore; e ne era stupita.
Un'altra volta osservd: Nelle
tue parole riconosco il mio
pensiers; ma la redazione &
oscurissima, perché le parole
li usate non trasmettono le co-
se che dovrebbero contenere;
ecco'perché chiamo oscuro il
tue modo di scrivere, Un’altra
volta mi disse: Hai trascritto il
peggio e il nulla; del meglio
che I'anima sente, non hai
detto parolas, o

Si verifica qui gquello che ha
recentemente descritto con
chiarezza Claudio . Leonardi.

nella Introduzione al volume

su Il Cristo. Testi teologici e

'spirituali da Ricearde di San

Vittore a Caferina da Siena (da
lui curato per la Fondazione
Valla, Mondadeori, 1992), dove

scrive che «pitt dell’vomo la

‘donna conserva (ancora per

poco & voce alta, poi sempre

-pil nascostamente) il linguag-

gio mistico, un linguaggio sto-
ricamente impotente, e lascia
agli vomini il linguaggio della
teologia e del potere». La paz-
Zia interiore di Angela da Fo-
ligno, che non va verso Dio,
quanto dentro Dio, & poco
compresa dal padre trascritto-
re, al quale la mistica indica
chiaramente il suo limite, i
suo non sentire adeguatamen-
te, il suo essere diverso e lon-
tano, incomprensibile perché
non vuole comprendere ap-

pieno cit che ella va urlando,
gemendo, mormorando g fior
di labbra {e risulta infatti ve-
ramente paradossale nella sua
ingenuita il passo in cui egli
ammeite candidademente di
essersi vergognato di lef e di
aver fatto quasi finta di non
conosceria durante un suo ec-
vesso estatico nella basilica di
San Francesco ad Assisi).

Una parola, quella di Ange-
la da Foligno, che cerca di fis-
sare 1o sguardo per vedere con
gli occhi del corpo e della

mente, una parola tutta di

donna, che poco a ‘che fare
comn il mondo degli uomint. In-
teressanie risulta a questo
proposito la presenza ripetuta
nel testo, della sua fedele
compagnan, figura oscura di
cui nulla sappiamo —~ ancor
meno che di Angela - per la
quale ella perd chiede la pra-
zia, riceve insieme a lei Ia be-
nedizione divina, che lac-
compagna e le & vicina in tutt
i suoi eccessi, la protegge daghi
ouchi indiscreti del mondo.
Un mondo rispetto al quale
Angela si sente autorevols:
«Da quel momento, a causa di

. guante he visto spiegato su

quella mensa, cioé la divina
sapienza, mi & rimasta la con-
sapevolezza che posso giudi-
care tutte le persone spirituali
e le cose spirituali, quando le
senio o ne sento parlare. B
non giudico con quel giudizio
col guale ero solita , gindican-
do, di shagliare, ma con un
gludizio diverso, e vero, che
capisco pienamente. Percio
non ho né possa avere coa-
scienza di shagliare in questo
modo di giudicares,

Questa consapevolezza di sé
& cid che essa mette continua-
mente alla prova nel rapporto
con la vertigine della totalita,
a cui Angela partecipa con i
corpo, tutta intera. Dice al suo

interlocutore: «Prima, nsl
mezzo di quella oscurita, gia-
cevo distesa per terra. Ora, in
questa suprema illuminagzio-
ne, saltai in piedi e mi ressi
sulla punta degli alluci, Ero in
tanta gioia, in tanta agilita del
corpo, in tanta salute e rifiori-
re come mat mi era accaduto,
Con un corpo rinnovato, Ero
nella pienezza della chiarita
divina, perché gioiosamente
in quella potenza e in quella
volontd non solo capive la
questione proposta, ma legge-
vo appieno il creato, e mi si ri-
velava la sorte di chi si era o si
sarebbe salvato o dannato, dai
diavoli e dei santi»,

La corporeita della scrittura
di Angela da Foligno - cosi co-
me in quella delie altre estati-
che - pone non pochi interro-
gativi sulla scrittura delle mi-
stiche. Se resta Infatti ancora
da interrogarsi, e molto, su
che cosa significhi esattamen-
te sorittora femminile (dopo i
pioneristici studi di Julia Kri-
steva in Francia e di Patrizia
Violi in ltalia rimane ancora
da delineare un orizzonte me-
todologico che metta chiara-
mente a fuoco che cosa inten-
diamo con scrittura fernmini-
le}, sulla santitd invece un
percorso di ricerca & stato in-
trapreso, e stupisce di non tro-
varne traccia nel commento
al testo, per alfro veramsunte
pregevole sotto ogni altro
punto di vista, di Pozzi.

Infatti, nonostante Pozzi ri-
conosca che «Angsla & la pri-
ma donna a esercitare in ftalia
un carisma consapevole di
dottorato fernminile», spesso
rinvia ad vna «emotivita tutta
fernminile» nell'ambito della
quele egli inserisce alcuni dei
passi pilt originali e anche se-
gnati dall’eccesso della scrit-
tura di Angela da Foligno, In
una parte dell’Introduzione
dedicata proprio aila scrittura
fermminile Pozzi, dopo un ser-
rato ragionamento, conclude
che & la caratteristica nuziale
{Cristo come sposo) che per-
mette alle donne di svolgere
un discorso tutte al femmini-
le, per altro fortemente con-
notato da una passivita ricetti-
va.

Si tralasciano cesi alcund ele-
menti, sui quali le storiche
hanuo per altro discusso ab-
bondantemente e in vari luo-
ghi, accademici e non, pur
con tutta la prudenza che il
discorso religioso e mistico in
particolare richiede: e ciog in



primo luogo il dato storico co-
genie & contestuale, concer-
nente il fatio che in una socie-
ta segnata dal maschile come
quella medievale e in un per-
corso di vita fortemente co-
stretto tra la famiglia di appar-
tenenza e la famiglia di desti-
naziome, quella maritale, la
scelta conventuale e mistica
risultava e risultd per un lun.
go periodo 'unica scelta per
sé che le donne potessero at-
tuare, L'altro dato importante,
ma ancora tutto da approfon-
dire, & che la conversione reli-
giosa e in particolar modo mi-
sHaoa costitui per molto tempo
P'unica possibilith di accesso
per le donne ad una parola

pubblica potents ed autorevo-
le. Non ultimo, il profluire del
corpo negli scritti delle misti-
che rimanda ad un'interezza
a partire da s& che non puo es-
sere compressa in un univer-
so che delega &l femminile
futta 'emolivita e al maschile
tutta la razionalitd, per altro
in ordine scalare di imiportan-
za, Due infatti sono gli aspetti
estremi e affascinanti di An-
gela da Foligno: una passiona-
lita smisurata e corposa ed
una capacita speculativa soiti-
le e inguleta, che per altro
Pozzi {contraddittoriamente?)
ha individuato, quando scrive
ad esempio che «l pensiero di
Angela vaga sempre inguieto

fra immaginativa, esperienza
fisica, astrazione mentale.
Angela da Foligno percorre
quindi le tenehbre inguiete
della conoscenza di s, ine-
sausta, per arrivare infine al-
I'ignoranza di se stessa.

Come disse, ancora; «Nel
pieno di quella manifestazio-
ne di Dio all’anima, era la fe-
sta della Candelora, quando si
distribuiscono le candele be-
nedette in occasions della
presentazione del Figlio di
Dio al tempio, mentre nell’a-
nima si svolgeva quella supre-
ma manifestazione di Dio,
proprio allora, alla mia anima
fu offerta la rappresentazione

di se medesima: ’anima vide
s stessa, fornita di tanta no-
bilta e altezza che mai avreb-
be potuto immaginarselo, né
figurarsi che lei e anche le
anime che sono in cielo fosse-
ro cosi nobilt. Allora ’anima
mia rion poté capire se stessay.

} libro delt’esperienza

di Angela da Feligno
a cura di Giovarni Pozzi
Adeiphi, 1992, pp. 271

€9,50
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Esce la biografia che, nel 1901, Huysmans dedico alla giovane mistica de! Xlll secolo. La martire ispird anche Cioran

Lidwina, I'olandese sognante
che parlava con gli angeli

Nella Vifa di fldegarda di Bingen si legge
the Dio infligge frequenti dolori alla carne
della santa affinché lo Spirito Santo possa
abitare in lei. Questa frase & scelta da Jo-
ris-Karl Huysmans conie esergo alla biogra-
fia che, dopo la clamorosa conversione al
cattolicesimo, egli dedicd nel 1901 a Santa
Lidwina di Schiedam (1380-1433), adesso ot-

: ' timamente tradot-

ta e presentata

per Aragno da
Giovanni Paechia-
no col titolo La
donna che parlava

D

con gii angeli (pagi-
ne 296, euro
15,00).

_ Luogo comune
della tradizione religiosa, ascetica e mistica,
la-mortificazione della carne conosce tutta-
via forme, gradi ed esiti diversi. Se la nobile
monaca tedesca Ildégarda (1098-1179) eb-
be certamente alcune infermitd, che tutta-
vianon le impedirono di vivere una vita tan-
to lunga quanto attiva e varia e di attingere
una nitida visione cosmologica fondata sul-
la conoscenza particolare del pensiero di S.
Agostine, dello pseudo-Dionigi I'Areopagi-
ta ¢ di Giovanmni Scoto Eriugena, come testi-
monia il-Libro delle opere divine (appena
tradotto e commentato, con testo a fronte,
in un eccellente Meridiano dei «Classici del-
lo Spirito» di Mondadori, a cura di Marta
Cristiani e Michela Pereira, con miniature
del XIII secolo, pagine 1322, euro 48,00),
Lidwina, povera e semplice ragazza olande-
se, conobbe invece l'estasi deli'unione divi-
narimanendo inchiodata a un letto e trasfor-
mando se stessa in un cumulo di orrori e di
sofferenze, nella «anaschera in pezzi di una
gorgone», '

Sapendo che «Dio non abita nei corpi
benportanti», come gid diceva Ildegarda,
Lidwina invoca e attira su di sé€ i mali pilt
ripugnanti: inferma dall'etd dei quindici an-
i inseguito a una caduta sulla pista di patti-
naggio, assiste alla decomposizione del pro-
prio corpo, che si copre di ferite, vomita pus,

STORIAE
DEVOZIONE

I destini
della
beata

si legano
a quelli
dell’Eu-
ropa del
tempo

brulica di vermi e addirittura si smembrereb-
be sotto gli occhi degli astanti se non fosse
tenuto solidamente legato da bende, asciu-
gamani e tovaglie. Nello stesso.tempo Lid-
wina, le cui piaghe sono come bruciaprofu-
mi, spande intorno effluvi paradisiaci ¢ ope-
ra miracoli di ogni sorta. Insaziata di mals, la
santa soffre non solo per rendersi meno in-
degna del Salvatore, ma anche per espiare,
frenare o allontanare, a sua imitazione, i cri-
mini del mondo. B' la dottrina della sostitu-
zione mistica dell'innocente al colpevole, ve-
ro motivo conduttore dell'agiografia.
Se il cattolico reazionario, se

scrive — con uno stile sulfureo
memore di Maistre — governata
da re dementi, straziata da lotte

feroci, flagellata sotto un'inesausta pioggia
di sangue. «E' molto difficile — dichiara lo
scrittore ~— analizzare questa strada cosi dif-
ferente dalle nostre che intrecciano, per la
maggior parte del tempo, modeste torture e
minime gioie. Infatti le nostre esultanze so-
no, come le nostre pene, mediocri; viviamo
in un chima temperato, in una zona di pietd
tiepida ove la flora & stenta e la
natura debole. Lidwina era stata
{; sradicata da una terra inerte per
essere trapiantata nel suolo ar-
dente della mistica; e la linfa sino
ad allora intorpidita ribolliva sot-
to il soffio torrido dellAmore, ed
al essa fioriva in incessanti fioriture
q di delizie impetuose e di tormen-
f = ti furiosi». Sono le stesse ragioni,
credo, per le quali la vita di Lid-
 Wina interessava anche a Cioran,
e che ne cita esemplarmente il no-
me nel Précis de Décomposition
(da lui, d'altronde, ricordo di
aver avuto il libro di Huysmans,
- quando nel 1989 fu ristampato in
™ Francia da Maren Sell}).
- Mario Andrea Rigoni

Corriere della Sera - 13 gennaio 2004

l'obiato Huysmans (che trascor-
se un periodo nell'abbazia bene-
dettina di Ligugé, nel Poitou) cre-
de certamente In questa suggesti-
va e improbabile teoria, non c'&
dubbio perd che l'interesse del li-
bro risieda nella fascinazione
estetica, e anche metafisica, che
esercitano su di fui e su di noi gli
eccessi e ghi estremi dell'esperien-
za umana, A quelli individuali
della santa si uniscono e corzi-
spondono quelli collettivi della:
Francia e dellBuropa fra Tre ¢
Quattrocento, che Fhiysmans de-

Alleremo di Santa Colomba, sul mente Infornace (Gran
Sasso), & legata una delle pil note figure dell'eremitismo
femminile abruzzese: Colomba, fighia dei confi di
Pagliara e sorella di San Berardo (sec. Xli), abate
benedettino e vescovo di Teramo. Sulla sua vita sono
sorte molte e gentili leggende, come quella del miracolo
delle ciliegie, di cui fece dono al fratello vescovo che
Faveva raggiunta nelfa poverta del suo rifugio in pieno
inverno. Il suo corpo riposa, composto in una artisfica
urna d'argento nella chiesa di Pretara, ma | devoli la
festeggiano nel giomo della morte, il 1° settembre, con
una processione che sale fino af piccolo eremo da cui si
domina la Valle del Vomano fino al mare.

Tratto da Abruzzo: arte, culto e cultura




Dal museo di Cividale del Friuli la copia anastatica di un salterio del Xlll secolo, testimone di profonde trasformazioni spirituali

| Salmi della regina che volle farsi monaca

Un codice miniato & sempre un'opera unica
e complessa. Ma alcuni sono del tutto eccezio-
nali per la foro smagliante bellezza e il partico-
lare rilievo storico. Che ora un museo, nel caso
specifico it Museo Archeologico Nazionale di
Cividale del Frinli, con un notevole concorso
di sostenitori, produca una copia anastatica
perfetta di uno dei swoi cimeli pitt preziosi, e lo
faccia con il proposite dichiarato d'mviarne mil-
le esemplari in dono «agh organi di ricerca che
operano nel settore culturale», come leggo nel-
lanota tipografica, questo & davvero un avveni-
mento, : ‘

La-tecnica della riproduzione in facsimile si
& assai perfezionata, e la presente edizione ne &
un oftimo esempio. Oggl un'edizione che po-
trebbe essere contesa dai pitt gelosi biblofili
entra pratuitamente nelle biblioteche pubbli-
che e in mille luoghi del mondo sard possibile
studiare e ammirare il codice quasi come se ci
si trovasse a Civi-
dale. Un volu-
me denso disag-
gispecialistici di
alto livello ac-

LE ORIGINI
Il codice appartenne

a Elisabetta compagna il fac-
d’Ungheria, terziaria Smll;lseélterio con
francescana i1 numero
CXXXVII del
Museo di Udine

&un grande monumento storico e artistico dell!
inizio del X1II secolo. Nato per la corte del fan-
gravio di Turingia, la sua storia successiva lo
lega a eventi europei in un'etd di profonda tra-
sformazione spirituale. Tl codice fu eseguito fra
i11201 e il 1208 nel. monastero benedettino di
Reinhardsbrunn, in Turingia, per il langravio
Ermanno e la moglie Sofia, I loro figlio Ludovi-
cosposo nel 1221 fa piccola Elisabetta dUnghe-
ria, di 14 anni. La lascid vedova 6 anni dopo,
costretta a ritirarsi nél monastero di Kitzingen,
quindiacercare protezione presso lo zie vesco-
vo di Bamberga, finché, infiammata della spiri-
tualith francescana, Elisabetta si fece terziaria.
Mori nel 1228, Panno in cui Gregorio IX cano-
nizzd san Francesco, e lo stesso Papa gid nel
1235 la consacro santa, La figha di un re entra-
va fra i santi del poverello d'Assisi.

Il codice, che, secondo una nota di proprietd
pilt tarda, appartenne ad Elisabetta, fu proba-
bilmente portato in Friuli da Bertoldo di Ande-
cht, zio detla santa e patriarca di Aquileia dal
1218 a1 1251. Pochi anni dopo il primo salterio,
fra il 1211 e il 1213, i langravio Ermanno ne
ordiné un secondo, alquanto diverso dal pri-
mo, nel quale compaiono anche i ritratti delle
coppie regali ungherese e boema. Entrambi i
salteri aprono una nuova epoca dell'arte tede-
sca che si confronta con le tendenze del nascen-
te gotico francese e renano, Il salterio di Civida-
le & un volume spesso (343 pagine), ma di for-
mato maneggevole ed & chiaramente inteso
per la devozione privata. I suoi foghi sono rac-
chiusi in una legatura sontuosa, di metalloe di
scuro bosso intagliato su fondo d'oro, che nel
piatto superiore presenta una monumentale
Crocifissione e nell'inferiore un leons e un gri-
fone contrapposti. Sono piccole scultitre certo
nate per altro uso, ma che rendono il volume
solenne e prezioso come una reliquia. Un salte-
rio del Duecento contiene, oltre ai salmi, an-

i lerse.
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che il calendario, le Hitanie dei santi, le preghie-
re ele antifone distribuite neile sezioni dell'an-
no, che incominciano col tempo dell'avvento,
E' un libro fortemente personale e nel nostro
caso davvero tutto, dalla scelta delle preghicre
alle miniature, enuncia l'intimo rapporto con i
destinatari. Il calendario, che apre il volume, &
composto in comparti geometrici su fondo
d'oro come lavetrata d'una cappella e agli affre-
schi di un sacello nel castello del langravio pos-
sono essere paragonate le 12 scene iniziali con
lastoria di Gesil, La sezione finale, che contie-

- ne le orazioni e gli inni, & inaugurata da una

grandiosa rappresentazione del crocefisso so-

stenuto fra le ginocchia del Padre, cui Erman-
no ¢ Sofia, inginocchiati, offrono l'abbazia di
Reinhardsbrunn. Nel foglio con cui ke litanie si
concludono, la «maesta del cielo» combatte la
«potenza dell'inferno». 1l drago, che l'arcange-
1o Michele & sul punto di trafiggere, avviluppa
nella lunga coda il firmamento. La loro & una
lotta cosmica che coinvolge, sul foglio opposto,
V'intera famiglia del langravio, qui ritratta sup-
plicante I'Agnello di Dio.

I salmi sono un testo poetico, non un testo
narrativo, tuttavia una lunga tradizione ne ha
formato una specie di commento figurato,
esplicitando i riferimenti storici e interpretan-
doin senso profetico le parole del salmista, co-
me se nelle sue ardenti invocazioni si annun-
ciassero avvenimenti del Nuovo Testamento.
Per esempio, nel nostro caso, la preghiera di

D

Davide «Salvami Signore» diventa l'implora-
zione di Pielro aiutato da Gesi a uscire dalle
acque. Oppure le iflustrazioni hanno un senso
morale, espongono ed esorcizzano if peccato,
«Perché ti glori nelia matizia, tu che sei potente
nelliniquita», chiede angosciato a se stesso il
salmista: Quid gloriaris. E alla domanda il mi-
niatore risponde con una duplice composizio-
ne. Su di un foglio, la Vergine regina con il
Bambino & esaltata da Davide e Salomone, ma
sul foglio opposto, nell'intrico vegetale che for-
ma il cerchio dell'iniziale Q, si annidano uccelli
mostruosi € le creature della selva, la volpe el
lupo, mentre alf'esterne duetlano due cavalieri
catafratti. Infine la coda della Jettera & un dra-
go azzurro dalle ali rossicee, contro cui si acca-
niscono disperatamente due piccoli uomini. So-
io la serena maesta della Vergine potra salvai-
¢i dalla nostra disperata e impotente solitudi-
ne,

Spessoil libro ama il contrasto fra due pagi-
ne. Gli Bbrei che s'impossessano dei tesori de-
gli Egizisi oppongono agli stessi Ebrei sottopo-
sti a lavori servili, benché il lettore abbia gii
sotto gli ocehi l'esercito del faraone inghiottito
dal Mar Rosso. Le onde s'increspano sul fondo
d'oro, simili a coralli, mentre il rosso invade le
figure dei cavalie-
ri. Quelle pagine
poterono essere
sfogliate dal piii
grande lirico te-
desco, Walter
von der Vo-
gelweide, nel
1207 ospite del

L’USO

Un volume di 343
pagine destinato
alla devozione
privata



langravio Erman-

10, & difatti nelia

gentﬁezza commossa delle miniature si coglie

fo stesso spirito che soffia nella nuova poesia:
Alle miniature si accostano spesso brevi di-

dascalie in-tedesco, mentre neumi musicali

compaiono non soltanto nelle interlineature

del testo, ma persino nel Te Deum iscritto nei-

Ia vasca battesimale di sant 'Ambrogio. I} libro
non era softanto letto dunque, ma anche canta-
to, e nella accurata documentazione degli stru-
menti, in una raffigurazione &i Davide musico,
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trapela quella ricerca che tendeva allora ad ac-
costare la musica umana all'armonia celeste,
E' perd soprattutto la dolce intimith delle
rappresentazioni, la squisita delicatezza con
cui sono trattati i volti, l'ideale di cortesia, do-
minante anche nelle situazioni pilt drammati-
che, che fanmo avvertiré vicina la grande poesia
d'amore. Oralo stite nuovo che sirivelanel Sal-
terio di Cividale, & in grandissimo debito con
'arte bizantina, cosi come la conosciamo pei
mosaici di Palermo e Monreale. E' il fascino
dell'introspezione bizantina che consente all'

Eloisa

di Antonia Romagnoli

Occidente di manifestare anche in pittura i se-
greti dell'anima. Sempre piti coinvolti nella ma-
estria bizantina dei drappeggi, gli artisti sasso-
nie turingi ne faranno una cifra manieristica, il
cosiddetto Zackenstil, che gia si affaccia nel se-
condo salterio del langravm Mentre, a Civida-
le, siamo al momento nascente, con i profurm e
e promesse delfalba.

Carlo Bertelli

Corriere della Sera — 24 dicembre 2003
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e stiamo cercando nella storia medievale delle esperienze

femminili che ci aiutino a ritrovare la nostra strada, a
costruirci un modello vincente ¢ che si ponga come alternativo
a questa societd in cul viviamo, capisco che siamo attirate da
figure come quella di Ildegarda ¢ di Guglielma; ma in realta
noi discendiamo tutte da Eloisa, ci piaccia o non ci piaccia, e
quindi penso che con essa dobbiamo confrontarci, perché
“conoscere se stessi” € necessario a qualsiasi cambiamento.

Nel X]I secolo si forma una nuova figura sociale, come
bene ci racconta Le Goff in quel piacevole libretto intitolaio
“Gli intellettuali del M. E.”, edito da Mondadori.

Vive in citta, e, come la maggior parte dei cittadini, vive del
proprio lavoro, lavoro intellettuale, appunto: sara notaio,
farmacista, medico, architetto, artista, esperto in giurispru-
denza, ma soprattutto insegnante; ¢ come gli altri gli altri
lavoratori della cittd si organizzera in corporazioni, che,
nell’ultimo caso si chiameranno universita degli studi.

E una figura veramente nuova nella storla dell’vomo e
profondamente rivoluzionaria: per gli “antichi” (cui i nostri si
confrapporranne chiamandosi “moderni™) “litterae non dabant
panem” e un sapiente o un poeta che non fosse proprietario
‘terriero poteva solo contare sull’aiuto di un “mecenate™; per la
Chiesa medievale, il sapere era un dono divino, sacro,
riservato at “chierici”, e il farne commercio era considerato
una scandalosa opera di simonia.

La battaglia degli intellettuali, contro il monopolio del
sapere gestito dai conventi, sara Iunga e difficile, ¢ intrecciata
‘alle altre battaglie di quest’epoca cosi vivace; della citta
coniro la campagna, della chiesa per estensions su tutto il
territorio del cristianesimo, che finora si era cspanso a
macchia di leopardo, lasciando molte campagne in balia di
culti agrari, piil o meno rivestiti da cristianesimo,e per imporre
il suo controllo sui matrimoni (principale strumento di
alleanza politica della nobiltad) facendo del matrimonio un
sacramento, ¢ quindi anche imponendo il celibato ai preti e
assumendo in prima persona il controllo sulla donna ¢ la sua
funzione riproduitiva, per cui alla donna dovra essere negata
ogni cultura autonoma e ogni potere sociale, chindendola nella
famigha,

Gh intellettuali vinceranno la loro baitaglia alleandosi con
la Chiesa, offrendole aiuto soprattutio nella lotta contro la
cultura contadina e le donne (nella seconda meta del Seicento,
la caccia alle streghe, che comincia nella seconda meta del
XIIT secolo, avrd fine quando magistrati e medici, che erano
statl fino allora gli strumenti principali di cui la Chiesa si era
avvalsa, cominceranno a dire ¢ a pensare che le “streghe”™
erano solo povere pazze isteriche...).

In realtd 1 cittadini, di cui gli mte]]ettuall costituiscono
P’élite, e che non vanno confusi, come spesso accade, con la

borghesia propriectaria det mezzi di produzione capitalistici,
ebbero potere politico solo nelfle repubbliche marinare e nei
comuni italiani, forme istituzionali storicamente perdenti.
Negh altri casi, pur costituendo essi il ceto “politico™ per
eccellenza, per fare politica dovettero mettersi al servizio di
chi il potere lo deteneva o aspirava a detenerlo: della Chiesa,
della Nobilta, della borghesia, ed infine anche del proletariato.
(Saranno loro, ad esempio, a fare la rivoluzione francese, e ad
inventare i partiti politici, oggi protagonisti della vita politica).
Abelardo fu il primo intellettnale ad imporsi nella vita
culturale del suo tempo, ¢ la sua figura qui a noi inicressa
soprattutto perché la sua avventura & condivisa da una donna,
Floisa appunto, che con maggior fermezza e chiarezza del
proprio compagno ci proporra un nuovo tipo di legame donna-
uomo, basato sull’amore m senso moderno, che sard proprio
degli intellettnali cittadini, ma che si porra come modello
vincente solo alla fine del Settecento, con scriitrici come la
Austen o personaggi come la “Minna von Barnhelm™ del
veechio Lessing, che proporranno il matrimonio d’amore
come Fumco lecito ¢ parleranno dell’amore come di una

-relazione tra pari. L’Ottocento borghese, invece, imporra lo

stereotipo unico della donna madre, per cui le bambine, fin
dalla pii tenera otd, saranno allenate al lore ruolo con-
bambole giocattolo simili a bambini (nel Settecento le
bambole erano piuttosto come la nostra Barbie, e servivano ad
msegnare la civettenia. Il buon Engels arrivera poi a bollare,
come ["alira faccia della prostituzione, il matrimonio
borghese, basato sugli interessi famigliari). Dir¢ di pin, la
relazione fra Eloisa ed Abelardo ¢ la prima che pone la coppia
uomo-donna a fondamento della societa: finora, nel bene ¢ nel
male, la societd era stata basata da una abbastanza rigida
divisione fra i sessi: il mondo maschile e quello femminile
erano convissuti, con diverse relazioni di potere, e con diversi
momenti di contatto, in due strati paralleli,

Abelardo, dunque, era figlio di un piccolo nobile di
provincia, che esercitava il mestiere delle armi, ma che, vera
cccezione per 1 suoi tempi, sapeva leggere e scrivere e volle
che 1 figli avessero un’istruzione umanistica. Abelardo si
appassiono aght studi, che lo avevano portato a Parigl, e decise
di dedicare ad essi la sua vita.

Parigi aveva gia attirato gh strali di san Bernardo, che la
descrtve come la nuova Babilomia. Molti maestri v’'insegna-
vano liberamente, contendendosi gli scolari, che sradicati dai
loro luoghi d’origine, lontani dalle famiglie, non erano pin
soggetti ad alcun controllo sociale. Sono i goliardi, clerici
vaganti che nei loro canti criticano aspramente la socictd ed
esaltano il gioco, il vino e 'amore (le universitd poi li

_ disciplineranno, organizzandoli in “nazioni”, in modo da

imporre loro un nuovo controllo € un nuovo ordine; ma



conmnque continueranno ad essere considerati un pericolo per
I’ ordine pubblico).

Abelardo ¢ un bell'uomo, alto ¢ prestante, dalla voce
potente ¢ dal fascino indubbio, dotato di un’intelligenza
pronta e di grandi capacitd dialettiche. Per imporsi in un
ambiente dove grande & la concorrenza, poiché 'unico modo
per mantenersi lo vede nell’insegnamento (poiché, come dira,
“non sono capace di coltivare la terra né di adoperare le mani
per fare ’artigianc), per conquistarsi studenti, prima come
maestro di logica, poi di teologia, sfido in pubblici dibattiti 1
pil quotati e famosi insegnanii, vincendo ogni sfida e
costringendo 1 suoi avversari a ceder il campo. Pose quindi la
sua scuola sulla montagna di Sainie Genevidve, consacrando
cost la “rive gauche” come centro della culiura pariging e
lasciando “Tisola” alle gerarchic ecclesiastiche. In breve
divenne 1l pm famoso ¢ importantc maestro di quello che
presto sard riconosciuto come il pin importante centro per gli
studi filosofica e teologici d’Europa (cicé per le facolta dei
“poveri” intellettuali; le famiglie facoltose indirizzavano 1 loro
giovani prometienti 0 a medicina — ¢ per questi studi gia da
tempo si & imposta Salerno, dove, sia detto tra parentesi, sino
alla fine del trecento saranno ospitate anche le donne, sia
come discenii sia come docenti — o verso gli studi giuridici,
che avranno la loro sede a Bologna).

Il suo desiderio di gloria non sara mai del tutto soddisfatto,
soffrird sempre di non trovare avversari alla sua altezza, ben
consapevole come sard sempre del proprio valore; in ogni
caso a 39 anmi & sgenza dubbio un womo arrivato. Fra gl
intellettuali parigini é nel frattemipo entrata in crisi la figura
del dotto come uomo casto, il pregiudizio secondo il quale il
filogofo non doveva avere rapportt con le donne. Si sta
facendo avanti I'idea che un uomo, per essere completo,
debba conoscere 1’amore, ¢ Abelardo decide di fare anche
quest’esperienza.

C’¢ un’unica donna a Parigi, che pud considerare alla sua
altezza: ¢ Eloisa, la diciassettenne nipote di un canonico, gia
famosa non solo per la sua bellezza, ma anche, e soprattutio,
per la sua cultura. Egli si offie allo zio come maestro della
ragazza, accontentandosi, per accattivarsi la sua avarizia, di
vitto ¢ alloggio come compenso. La sua offerta & accettata
senza generare sospetti. Se¢ al maturo maestro, che tanto
fascino esercitava anche sugli allievi maschi, non sara difficile
sedurre la fanciulla amante della cultura, la scoperta del sesso
sara devastanfe anche per lwi, che sembrera avere perso
completamente la testa.

(A questo punto vorrei fare notare come nel 1118 nessuno si
stupisce che il pi prestigioso maestro di Parigi, che certo non
soffriva di complessi d'inferiorita — di sé dira: “Ormai credevo
di essere I'unico filosofo al mondo” — faccia da precetiore
privato ad una giovane, che certo non appartiene alla grande
nobiltd, ¢ i cui meriti sono solo intellettuali). Ancor oggi una
simile relazione sarebbe impensabile,

La storia dell’amore di Eloisa ed Abelardo ci ¢ nota grazie
al racconto che ne fa Abelardo nella “Historia calamitatum®
(storia delle mie disgrazie) ed al carteggio intercorso fra lui ed
Eloisa, che, sia detto fra parentesi, contiene gli unici scritti di
Eloisa giunti fino a noi: dell’antichita e del medioevo ci sono
giunti solo gli scritti che sono stati ripubblicati, quindi di
coloro che hamno vinto, che hanno potuto imporre il loro
punto di vista, gli altri sono scomparsi (pensate che, ad
esempio, Democrito e Platone sono contemporanei, ed
entrambi hanno scritto tutta la vita; del secondo ci & giunta
I’opera pressoché completa, del primo, solo frammenti). I
pochi scritti di donne del medioevo che sono giunti fino a noi,
sono quindi da prendere con le pinze. In un qualche modo

sono stati giudicati compatibili con quella cultura che ha
negato ogni istanza femminile. Quanto poi dei grandi
contributi che Abelarde ha dato alla filosofia, sia dovuto,
almeno in parte, all’aiuto di Eloisa, ¢ un mistero che non
abbiamo nessuna possibilitd di indagare. La nostra esperienza
perd ci suggerisce che dal dialogo continuo fra due studiosi,
entrambi apprendono qualcosa. E non penso tanto allo
scandaloso scritto “sic et non”, in cui sui principali argomenti
teologici sono contrapposte sentenze contrastanti estrapolate
dai testi sacri o dagli scniti der padn della chiesa, che
assomiglia troppo al suo spirito contestatore e insofferente di
ogni autoritarismo, che al momento offrird tanti argomenti ai
suoi nemici, ma che poi sarad preso a modello dall’insepna-
menio scolastico (il quale pero al “sic” e al “non™ fara seguire
un “respondeo” che sciogliera la contraddizione), neppure
penso tanto alla soluzione da Abelardo offerta alla polemica
sugli universali, che verrd fatta propria, ad csempio, da
Guglielmo d’Occam: non sono “res”, ma neppure semplici
“flatus voci”; cid che permette loro di indicare la realta ¢ la
“gignificatio”. Cid che personalmente pit i mimanda ad
Eloisa, per quel poco che ho potuto conoscere del suo spirito
libero, & la dotfrina morale, che Abelardo imporrd a tutio il
cristianesimo: ¢i¢ che rende un’azione buona o peccaminosa
non & la sua oggettivita, ma la soggeitiva infenzione, Al
pessimismo di san Bernardo, che grida: “Generati dal peccato,
peccatori, noi gencriamo dei peccatori, nati corrotti det
corruttori, nati schiavi degli schiavi”, Abelardo contrappone
una visione dei tullo negativa del peccato, come disprezzo di
Dio che ci induce a non compicre atti dovuti 0 a non rifintare
atti malvagi, disprezzo che dipende da noi accettare o
rifiutare. Il peccato non ¢ una sostanza, ma piutiosto un’as-
senza, come le tencbre che sono “assenza di luce dove la luce
sarebbe necessaria”. Di conseguenza, mentre per i vecchi
penitenziali all’oggettivo peccato era associata un’oggettiva
pena, per Abelardo, che vede la radice del peccato nell’inten-
zione del peccatore, “la contrizione del cuore fa scomparire il
peccato, vale a dire il disprezzo di Dio, o meglio il consenso al
male. Perché la cariia divina, che ispira questo gemito, &
incompatibile col peccato™.

La passione fra i due amanti non rimase a lungo nascosta,
tanto pit che tutta Parigi cantava le canzoni d’amore che il
grande maestro ha dedicato all’allieva (purtroppo sono andate
tutte perse, ma erano cantate ancora per le strade di Parigi,
quando i due erano orami vecchi) e che lei rimase inevita-
bilmente incinta. Abelardo la condusse allora in Bretagna,
presso la propria sorella, facendola uscire da Parigi, travestita
da monaca. Qui lei partori un bambino che i due chiamarono
“Astrolabio”. Per sua fortuna questo improbabile nome sara
Iunico danno che il povero ricavera dall’esser figlio di due
intellettuali, dal momento che essi lo abbandonarono alle cure
materne della zia.

A questo punto Abelardo si offre di sposare Eloisa, anche
per far fronte all’indignazione dello zio, ma Eloisa rifiuta il
matrimonio, ed ¢ molto interessante vedere con quali moti-
vazioni, Afferma, infaiti, di farlo per amore di lui. “Tu non
potresti — scrive — occuparti con la stessa cura di una sposa e
della filosofia. Come conciliare i corsi scolastici e le serve, le
biblioteche ¢ le culle, i libri € le rocche, le penne ¢ 1 fusi?
Colui che deve assorbirsi in meditazioni filosofiche, pud forse
sopportare gli stritli dei bambini, le ninne nanne delle balie, la
folla rumorosa dei domestici e dalle domestiche? Come
tollerare le porcherie che fanno continuamente i bimbi pic-
cini?...”. Ora, io non voglic minimamente mettere i dubbio la
buona fede di Eloisa, ma mi pare comunque molio impro-
babile che, se 1’avesse sposata, Abelardo sarebbe stato,



costretto a cambiare @ pannolima a1 neonati, o ad usare rocche e
fusi. Di fronte alle contraddizioni che sorgono fra il ruolo di
moglie di madre e quello di intellettuale, o comunque di
lavoratrice, Eloisa non ha dubbi, né esitazioni, né mai
esprimera rimpianti per la sua scelta radicale. Molte di noi
tenteranno di conciliare i due ruoli fra mille contraddizioni, a
costo di sentirci poi sempre inadegunate, sia come madri, sia
nell’esercizio delle nostre professiom. E, in realtd quanta
strada dobbiamo ancora percorrere! Forse ancor ogg vale 1l
gindizio di Eloisa: la conciliazione fra 1 due ruoki, nella nostra
societa, & possibile solo a chi & veramente ricca e quindi pud
delegare ad altri parte dei propri compiti di madre. La
goluzione del problema pud essere solo in una diversa
impostazione di tuita la societd, mcominciando dalla scala dei
valori.

Abelardo tentd un compromesso: sposé Eloisa alla presenza
dello zio, ma senza pubblicizzare il matrimonio, anzi na-
scondendo Eloisa in un convento, dove continud ad avere
rapporti con lei, Ma la famigha di lei pensd che se ne volesse
sbarazzare, ¢ comunque si senti oltraggiata: i cognati per
vendetta lo sorpresero nel sonno ¢ lo castrarono.

Il mondo gli caschera addosso: ha orrore di quello che gli &
successo, si sente menomato come essere umano, teme che fa
sua voce diventi femminile come quella deghi eunuchi: 'unica
via di useita pli pare rifugiarsi in convento, una soluzione cui
persuade anche Eloisa, che si fard monaca, come dird, “mea
sponte, tuo iussu”,

QOra, non possiamo dubitare che l’allieva di Abelardo
conoscesse bene la logica. La proposizione “di mia volonta,
per tuo ordine” non & contraddittorta se vogliamo bene
mtenderla: “perché ho voluto obbedire al tuo ordine”.
L’ autorita del marito ¢ tale solo perché let spontancamente la
riconosce, ma avrebbe potuto allo stesso modo negarla, si
sentiva libera di farlo. Ma a che prezzo? In fin dei conii
["unico posto dove avrebbe potuto tranquillamente attendere ai
suoi studi € il convento, e noi gia abbiamo visto come quello
fosse 1l suo interesse prioritario; inoltre, 'unica altra soluzione
che le rimaneva, dopo che Abelardo si era arreso, era il ritorno
in famiglia, con la conseguente rinuncia a qualsiasi contatto
con lui, mentre il convento non I’avrebbe privata del suo
maestro, che la seguira futta la vita con una sollecitudine che
quasi piu che fraterna, a volte, ¢i pare paterna, fondando per
lei un monastero intitolato (guarda caso!) al Paraclito, ¢
incitando lei ¢ le sue monache a studiare il greco, in modo che
“siate voi donne ad indicare agli uomini la via del sapere”.
(Sulla riscoperta defla filosofia antica, soprattutto di Aristo-
tele, si fondera d’ora in poi la ricerca filosofica).

Permettetemi un piccolo inciso. Eloisa in una sua lettera cita
molti versi dalla “ars amandi” di Ovidio. Ora i casi sono due:
o era possibile che in un convento femminile nella prima meta
del XII secolo vi fosse una copia del libro a causa del quale
Owidio fu bandito dalla Roma imperiale, o Eloisa lo cono-
sceva a memoria. Vi faccio notare che io, che ho frequentato il
liceo classico negli anni Cinguanta del XX secolo, che,
checché ne pensino 1 miei figli, non era esattamente “medio
evo avanzato”, di questo libro conoscevo solo il titolo, come
del resto anche i miei compagni maschi. Attraverso non so
quali peripezie, qualcuno venne a conoscere un verso o due, in
cui si diceva “mai la lunga Andromaca cavalcod il prode
Eitore™, da cui tutto quello che capimmo fu che la sposa di
Ettore cra alta.

Tornando ad Eloisa, essa continuera tutta la vita a studiare,
e, supponiamo quindi, a produrre. Di lei perd, purtroppo ci
rimangono solo le lettere spedite ad Abelardo. Lettere pertanto

molto importanti, s¢ consideriamo che in esse e con esse
Eloisa inventa I’amore in senso moderno.

Col termine “amorc” nella cultura occidentale, finora si era
indicato il desiderio sessuale, la esclusiva passtone amorosa,
tanto che era considerato estremamente sconvenienfe che un
womo si mostrasse “innamorato” della propria moglic. Anche
FPamore di cui parla Dante (“1’amor che a gentil cuor ratto
s’apprende” ¢ che “prese costui della bella persona che mi fa
tofta”, “I’amor che a nullo amato amar perdona” e che “mi
prese di costui piacer si forte, che, come vedi, ancor non mi
abbandona™) & desiderio sessuale rivolto ad un’unica persona,
come I'amore di cui parla Saffo o Catullo, E di quesio amore
era a caccia Abelardo quando volle conoscere Eloisa, che pero
ghi sveld ben aliro,

Dante arrivera all’amore salvifico tramife la sublimazione
del sesso, ma Pamore come lo intendiamo noi, in cm 1 atira-
zione sessuale si accompagna ad amicizia, stima, solidarietd,
in una relazione sostanzialmente paritaria lo vediamo affer-
mato per la prima volta nella nostra cultura nella rolazione fra
Abelardo e Eloisa, soprattutio grazie a quest’ultima. (forse
qualcosa di simile vi era stato presso gli epicurei, ma non ho
prove valide a proposito. Comunque Epicuro & 1'unico
pensatore antico di cui ¢i rimane una lettera piena d’amore
filiale e di rispetto per la madre, olire che I'unico a mostrare
rispetio ed amicizia verso le donne ¢ continua sollecitudine
per 1 bambini degli amici).

La corrispondenza fra i due ex amanti, entrambi chiusi in
convento, ¢ tale da stringere il cuore. Mentre lei parla
continuamente di amore, evocando il passato, cui pensa senza
rimorsi ma con molti rimpianti, sempre ricordando gli antichi
baci e carezze ¢ 1 mille lIuoghi in cui hanno fatto all’amore, fra
cul anche le mura di un convento;, lui la riprende sempre
severamente per questo suo atteggiamento, ricordandole il
loro attuale stato, chiamandola sorella in Cristo, esortandola a
pentirsi per 1 peccati commessi. Ma, in realtd, ¢’¢ fra 1 due una
cosi costante sollecitudine, un cosi profondo afflato, wna tale
fratellanza intellettuale, un tale rispetto reciproco, da farci
capire come hanno dato vita ad vn rapporto del tutto nuovo.
Ben lo capira Pietro il Venerabile, che da Cluny, nuovo centro
di una nuova religiosita conventuale, difendera la coppia
(soprattutto, ho il sospetto, per ammirazione verso Eloisa, cui
fard pervenire personalmente il perdono da lui ottenuto per
Abelardo, condannato per eresia su iniziativa di S. Bernardo)
fino a permettere che Abelardo sia sepolto nel convento del
Paraclito, e a ordinare che, veni’anni dopo, nella stessa tomba,
accanto a lui, trovi posto Eloisa,

Ci sarebbe ancora molto da dire sulle vicissitudini di
Abelardo. Eloisa potra avere il suo convento di studiose che
convivono in armonia, lni vaghera da un convento all’aliro,
sempre pin disgustaio dalla ignoranza ¢ dalla volgaritd dei
monaeci, che invano tentera di dirozzare {mentre loro tente-
ranno, per fortuna ugualmente invano, di avvelenarlo), sempre
braccato da folle di studenti che non voghiono rinunciare alle
su¢ lezioni (e questo dubito gli abbia fatto dispiacere) finché
lascia il convento ¢ torna alla montagna di Sainte Geneviéve,
dove avra per allievo Arnoldo da Brescia, fuggito da Milano.
San Bernardo (che difende la vecchia cultura conventuale
coniro la nuova, cittadina) gli stara alle costole fino a riuscire
a farlo condannare, come abbiamo accennato, per erssia, ma
Picro gli dara rifugio in un convento cluniacense fino alla sua
morte,

Milano, 21 Marzo 2004

Antonia Romagnoli, via 8. Pellico n°6, Milano — Tel. 02/86.70.97



La storia di una suora polacca

Da veggente a santa

Wojtyla ha canonizzato suor Faustina Kowalska, una veggente polacca con le doti di Padre Pio

Predisse con otto
anni d’anticipo la
Seconda guerra
mondiale e I'elezione
di Karol Wojtyla @
Grande mistica della
Chiesa polacca, €
paragonata al nostro
padre Pio per le
grazie straordinarie

di Luciano Burburan

Roma, maggio
uor Faustina Kowalska,
s la veggente polacca che
predisse con otto anni
d'anticipo la Seconda guerra
mondiale e l'elezione al Soglio
di Pietro di Karol Wojtyla, ca-
nonizzata da Giovanni Paolo II
il 30 aprile scorso, prima dome-
nica di Pasqua, & gia considera-
ta dai teclogi come una delle
pil grandi mistiche della storia
" della Chiesa e viene paragonata
" a padre Pio peri doni insigni, le
grazie straordinarie come stig-
mate invisibili, rivelazioni, vi-
sioni, il dono dell'ubiquita, di
leggere nelle anime, deila profe-
" zia ma anche per le “persecu-
zioni" da parte del Sant'Uffizio
. per la diffusione mediante vo-
lantini nelle sirade e nelle piaz-
ze della Polonia dei suoi mes-
sagpi e delle sue visioni celesti
riguardanti il culio della Divina
Misericordia, senza il preventi-
vo permesso delle autorita vatis

cane, “persecuzioni” che sono
terminate con l'elezione nel
1978 alla Cattedra di Pietro del
Papa polacco, il quale & da sem-
pre legatissimo a suor Faustina,
la prima santa del nuovo mil-
lennio, essendosi formato nel
suo ambiente spirituale,

«Negl anni difficili segnati
dalla Seconda guerra mondia-
le», aveva detto commosso Gio-
vanni Paolo I durante la visita
a Cracovia nel giugno del 1997
«il messaggio della beata Ko-
walska mi fu di particolare so-
stegno. Questa & stata la mia
esperienza personale che ho

portato con me sulla Sedia di

Pietro e che, in un certo senso,
forma l'immagine di questo
pontificatos.

Per saperne di pid su questa
religiosa non molto conosciuta
nel nostro Paese, ci siamo reca-
ti da don Josef Bart, polacco,
amico di Papa Giovanni Paoclo
II, rettore della chiesa di Santo
Spirito in Sassia, vicinissima a
San Pietro, chiesa.che per vo-
lonta del Santo Padre & divenu-
tala sede per Roma e I'Ttalia del
centro di spiritualitd della Divi-
na Misericordia.

L'attualitd del messaggio di
suor Faustina, ci spiega don
Barti, un persoriaggio unportan—
te e molto d:maxmco, va collega-
ta con l'inizio del pontificato’ di
Giovanni Paclo I il quale ha vo-
luto dedicare, ispirandosi all'in-
segnammento di suor Fausting, la
sua prima enciclica, la Dz'
Misericordiae, alla mzsemcor a
divina, e ha scritto che I men-

morale cristiana professati dal
padre. In famiglia si leggevano
molti Hbri religiosi e si faceva
anche la lettura in comune.
‘Sono state proprio queste
letture a fac nascere nell'animo
della piccola Elena la disposi-

zione alla vita religiosa. Cid av-
veniva intornio ai sette anni. Ma.

i suol genitori-non le’diedero
subito il permesso di enirare in
convento.

All'ets dinove an_ni', come si
usava allora, fa la Prima Comu-

“Preferisco essere
zimbello tra le mura
del convento che
regina nel mondo”

talita del mondo oggi sémbra - T

opporsi a quella della miseri:
cordia divina. ,

Viviamo in un mondo con-,
trassegnato dalla perdita'dei va-.
tori umani, dal culto della tecni-
ca e del denaro, della’ dissolu—~
tezza, della solitudine e dello
smarrimento dell'uomo. -

«In quest'epocas, ci dice don
Bart «Dio ha scelto una semphi-
ce suora polacca della congre-
gazione delle suore della Beata
Vergine Maria della Misericor-
dia per ricordare al monde il
messaggio evangelico del suo
amore misericordioso verse gli
uomini, trasmettendo lore nuo-
ve forme di culto e proponendo
la strada per un rinnovamento
morales.

Suoer Faustina, ferzogemta
di diéci fighi, nasce il 25 agosto
1905 da una povera famiglia di

contadini che abitava nel villag-
gio di Glogowiec, in Polonia.
Nel Battesimo, ricevuto nella
chiesa parrocchiale di Lodz, le
viene imposto il nome di Elena.

La famiglia Kowalska viveva
di un piccolo podere agricolo e
dell’attivita di falegname del
padre Stanislao, un uomo reli-
gioso, molto laborioso ma nello
stesso tempo severo,

La madre, Marianna Babel,
era invece una persona sensibi-
le, affettuosa, tollerante, labo-
riosa e tenace. Insegnava a Ele-
na e ai suoi fratelli le verita del-
la fede e gli stessi principi di

nione. Nell’autunno del 1917
comincia a frequentare la scuo-
la elementare fino all’autunne
del 1919, quando deve rinun-
ciare a proseguire gli studi per
far posto ai bambini piti piceoli,
. Poi abbandona la casa dei
genitori e va a servizio presso
alcune famiglie benestanti di
Aleksandrow, Lodz e Ostrowek
per maritenersi e alutare econo-
l‘mcamente i genitori.
"'«Ma quando suor Faustina
entra in convento?», doman-
diamo a don Josef Bart.
-«Sollecitata da una visione

di Cristo sofferente, parte per

Varsavia dove. il primo agosto
1925-entra nel convenio delle

Suore della Beata Vergine Ma-
ria della Misericordia. Col no-
me di suor Faustina trascorrera
in convento tredici anni nelle
diverse case della Congregazio-
ne, soprattutto Cracovia, Wilno
e Plock, lavorando come cuoca,
giardiniera e portinaia.
«Durante la sua permanen-
za a Wilno», continua don Bart
«ella inizia a scrivere il diario,
fonte per noi di quasi tutto cid
che sappiamo di lei, dei suoi
trasporti mistici, delle grazie
ottenute per sua intercessione,
delle sue sofferenze, delle sue
visioni. Qui era suo confessore
Michele Sopocko. Da lui rice-
vette la raccomandazione di

scrivere tutto quanto le capita-

va nella vita interiore, in un dia-

rio. “Allora”, ha lasciate seritto
il religioso “ero professore in
semninario e nella facolta di Teo-
logia dell'universita locale. Non
avevo tempo per ascoltare le
sue lunghe confidenze in con-
fessionale”. Uordine del confes-
sore suor Faustina lo considera
come Pordine del Signores».

Ma veniamo al diaric in cui
troviamo alcune massime si-
gnificative. Eccole: “Non giudi-
care mai nessuno: per gli altrj
avere occhi pieni di indulgenza,
per sé occhi severi”, “Preferisco
essere uno zimbello insignifi-
cante in convento piuttdsto' che
una regina nel mondo”.."Nelle
sotferenze conservare.la pa-
zienza e la sereniti saperido che
col tempo tutto passa”’

Durante il viaggio per. Wil-
no, & il 27 maggio 1933, ha il
permesso di fermarsi a Czesto-

" chowa, il celeberrimo santuaric

della Madonna Nera:r“de_i la
Madomna (ebbe: un'apparizio-
ne, n.d.r.} alle cinque del mattl-
no erimasili a pregare senza in-
terruzione fino alle 11, La Ma-
donna mi disse: ‘Parla coraggio-
samente della misericordia di
Dio per-gli uomini affinché le
anime acquistine fiducia verso
di Lui”. In un'altra occasione le
appare Gesti Cristo che le dice:
“Nell’Antico Testamento man-
dai al mio popolo i profeti con i
fulmini. Oggi mando te a tutta
I'umanita con la mia misericor-
dia. Non voglio punire T'tima-
nitd sofferente- ma desidero
guarirla e stringerla al mio cuo-
re misericordioso”.

Aveva il donodileggere nelle
anime. “Una volta”, racconta
nel diario “conobbi una perso-
na che aveva in mente di com-
mettere un peccato grave, Chie-
si al Signore di inviare a me i
massimi tormenti perché quel-
I'anima venisse preservata”. B
cosi-avviene.

Un giorno, mentre si trova
nelf'orte del convéittoean alcu-
ne educande, sente una voce in-
teriore che le dice: “Sono suor...
prega per me. Sto agonizzan-
do”. Suor Faustina si mette su-
bito a pregare. Il giorno succes-
sivo giunge una cartolina da
Varsavia che annunciava la
morte della suora, “Mi resi con-
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to che era la stessa ora nella
quale mi aveva chiesto di prega-
re per lei”.

E veniamo al 9 agosto 1934,
Durante 'adorazione notturna,
suor Faustina, su esplicito invi-
to di Gesli, prega intensarnente
per i peccatori piit incalliti. “Fi-
nita 'adorazione, a met3 strada
verso la cella, fui circondata da
un gran branco di cani neri, alti,
che saltavano e ululavano cer-
cando di sbranarmi. M'accorsi
che non erano cani, ma demoni.
Uno di loro mi disse: ‘Dato che
questa notte ci hai portato via
tante ani me, oranoi ti facciamo
a pezzi”. Ma poi, 1mprow1$a-
mente; scompamno

Altro ep1sod10 Slamo a.l 12
agosto, tré giorni’ dopo "Suor
Faustina si sente malissimo,
non respira, le sembra di mori-
re, sviene improvvisamente. Ri-
ceve I'Estrema Unzione e mi-
gliora.. “A}l’lmprovvlso la-mia
«cella si riempie di ceffi neti pie-
ni di malvagita e di odio contro
di me”, Suor
Faustina prega pa ~ 0 A0 g
e i demoni se g .
ne vanno via. Il 0‘
giorno dell’As- ,a -
sunta le appare
la Madonna e
le chiede “pre-
ghiere per il
mondo e spe-
cialmente per
la tua Patria”.

"Molto
spesso”, racconta Ia religiosa “il
Signore mi fa conoscere le per-
sone con le quah tratto in porti-
neria. Un'anima, degna di com-
passione, volle raccontarmi
qualcosa dei suoi problemi in-
teriori. Approfittando dell’oc-
casione, le feci conoscere con
delicatezza in quale stato mise-
revole era Ja sua anima. Se ne

Suor Faustina ci ha
lasciato il diario

in cui segnava tutti-

1suoi prodigi

partl con una migliore disposi-
zione d’animo”..

Amore per le anime, amore
per i sacerdoti. “Ho visto un
certo sacerdote in difficolta e
ho pregato per lui finché Gesn
ha rivolto il suo sguardo beni-
gno verso di lui e gli ha conces-
so la sua forza”. Dio penetra
nella sua anima, “Oggi la Mae-

sta divina mi ha abbracciato ed
¢  penetrata
nella mia ani-
ma da parie a
parte. La gran-
dezza di Dio
mi.spro-fonda
e i somimer-

)“3:

ﬂ, Qa geinmodo che
Y 4 annego com-
pletamente

nella sua gran-

dezza; mi

scompaio del
tutto in Lui, che ¢ la mia vita e
vita perfetta”.

Questi sono alcuni brani
tratti dal suo diario e anche un
po’ la storia della breve vita di
suor Faustina che si & spesa per
il mondo pur distrutta dalla
malattia, la tubercolosi, tra in-
dicibili sofferenze che soppor-
tava volentieri come sacrificio
per i peccatori e che morira a
Cracovia il 15 ottobre 1938
all'eth di 33 anni, l'etd del suo
Divino Maestro, dopo aver dato
vita a un-movimernto apostoli-
co, quelio della Divina Miseri-
cordia, che oggi riunisce decine
di milioni di persone in tutto il
mondo secondo l'invito di Gesx
riportato nel diario: “Segretaria
del mio mistero pil1 profondo i
luo compito & tutto cid che ti ho
fatto conoscere per il bene delle
anime le quali, leggendo questi
scritti, saranno incoraggiate ad
avvicinarsi a me”.

11 suo diario affascina non
soltanto la gente comune ma
anche i teologi che scoprone in
esso una fonte supplementare
per le Joro ricerche. Dopo la sua
morte, st allarga in tutto il mon-
do la fama della sua santita e
delle grazie ottenute per la sua
intercessione.

Negli anni 1965-'67 si svolge
a Cracovia il processo informa-
tivo relativo alla sua vita e alle
sue virtit. Nel 1968 inizia a Ro-
ma il processo di beatificazione
che si conclude nel dicembre
1992, 1l 18 aprile 1993 viene
beatificata nella piazza San Pie-
tro da Papa Woityla. Dapo po-
chi anni, esattamente il 30 apri-
le scorso, viene canorizzata e
proposta al culto della Chiesa
universale.

Alla cerimonia di canoniz-
zazione, in piazza San Pietro,

era presente nella prime file

don Ronald P. Pytel, il sacerdote
americanc ma con ascendenti
polacchi che & stato miracolato
da suor Faustina e la cui guari-
gione straordinaria, ricono-
sciuta e approvata dalle compe-
tenti autoritd, & servita per la
canonizzazione della religiosa
polacca.

Siamo riusciti a mcontrare

-Faustina e la
-coroncina del-

don Ronald nella chiesa i San-
to Spirito in Sassia a Roma. Ec-’
co dalla sua voce come si sono
svolti i fatti: «Sono uxn sacerdo-
te della Holy Rosary Church di
Baltimora, nel Maryland. La
chiesa del Santo Rosario & da
sempre la mia parrocchia, Qui
ho frequentato la scuola e qui
sono statd ordinate sacerdote
nel 1973. Durante la primavera
del 1995, un medico mi riscon-
trd Paggravamento di un soffio
al cuore, una stenosi della val-
vola aortica e un parziale rigur-
gito del sangue. Il 14 giugno, su
consiglio del dottor Nicholas
Fortuin del Johns Hopkins Ho-
spital, uno dei cardiologi pil ri-
nomati del Pagse, il mio miglior

.amico, padre. Larry Gesy, mi ac-

compagna all'ospedale. Ricor-
do le sue parocle durante il tra-
gitto: “Non preoccuparti, Ron,
@ tutto per Geslt misericordio-

-so”. Lintervento viene eseguilo

nella mattinata dello stesso
giorno e riesce nel migliore dei
modi. Traleco-
se che mi ero
portato in o-
spedale vi era il
diario di suor

la Divina Mise-
ricordia.

«Una volta
uscito dall’e-
spedale», con-
tinua don Ro-
nald «mi ammalal di pleurite e
fui ricoverato nuovamente e di-
rmesso dopo un drenaggic.

«Durante i mesi di luglio e
agosto recuperai gradualmente
le forze, ma it dottor Fortuin mi
disse che non sapeva in che mi-
sura avrel potuto riprendere le
miie consuete attivith e che, per
il mio futuro, non vi era nulla di

In San Pietro
¢’era anche I'uomeo

chenel1995
leiha “miracolate"

sicuro in quanto il ventricolo si-
nistro risultava gravemente
danneggiato»,

A questo punto si registra
una svolta nella terapia Sipun-
ta pitt in alto. E cosl, don Ro-
nald?

eEsattamente. In agosto il
Comitato della Divina Miseri-

cordia dell’Arcidiocesi di Balti-
inora si reca in pellegrinaggio

in Polonia per

visitare 1 luo-

ghi nei quali
, aveva vissuto
suor Faustina
€ ogni giorno
tutti pregano
per me. A Cra-
covia, sulla
tomba della
santa, lasigno-
rina Dorothy
Olszewsky, co-
pres1dentessa del Comitato,
prega con forte intensitd suor
Faustina chiedendo il miracolo
per me.

«Il 9 novembre del 95 mi
sottoposi a un controllo dal dot-
tor Fortuin. Dopo aver esamni-
nato tutti i risultati del test cui
ni avevane sottoposte, il medi-
co mi convoca nel suo studio e
mi dice queste testuali parole:
“Ron, qualeuno ha interceduto
per te”. “Che cosa intendi di-

-

,ée
£y

Suor Faustina Kowalska, Ia suora polacca diventata
santa il 30 aprile, aveva le stimmate, le visioni e
possedeva il grande dono delubiquita, proprio
come Padre Pio da Pietralcina, beafo dal 2 maggio
deli’anno scorso,

La vicenda df suor Faustina Kowalska, santificata
durante una funzione in piazza San Piefro alla quale
ha assistito Giovanni Paolo I, é per molli aspetfi
simile a quella del nostro padre Pio. Suor Faustina
Kowalska, terzogenita di dieci figli, era nata a
Glogowiec, in Polonia, la stessa terra del Fapa.

re?”, gli domandai emozionato
¢ meravigliato. "I tuo & un cuo-
re normale. o non credevo che
avresti avuto miglioramenti. B
una cosa inspiegabile”:

«Subito dopo telefonai a pa-
dre Larry Gesy il quale com-
mentd cosi la notizia: “Bene, di-
rei che abbiamo ottenuto il mi-
racolo peril quale abbiamo pre-
gato”,

«Adesso», ¢i dice don Ro-
nald nel salutarci «sto bene e da
allora ho ripreso tutte le mie at-
vitds,

Di miracoli e di grazie la
santa polacca ne ha fatti tanti
altri.

Don Josef Bart ¢f mostra -
merosi fax, giunti in questi gior-
ni da tutti il mondo ma soprat-
tutto dagli Stati Uniti, con noti-
zie e ringraziamenti per grazie
ricevute ¢ dichiarazioni di illu-
stri clinici che confermano l'ec-
cezionalita delle guarigioni ot-
tenute mediante Vintercessione
di suor Faustina, una santa di
recente nomina di cui si parlera
tanto negli anni a venire.

Luciano Burburan
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PERSONE SPECIALI

Le suore moderne cantano il rap

Chi I'avrebbe mai detto? Tra le olfre 100 mila religiose italiane, si nascondone delle sorefle straordinarie.
Che compongono versi alla Eminem, progettano chiese bellissime, gestiscono un raffinato ristorante francese.
Tutto, naturalmente, per conto di Dio - di Stefano Cardini, foto di Alessandro Tosatto

"y, uando tutto shanda,
| fatti una domanda: co-
J me stai di anima?»>. A
e, ritmare questi versi in
perfetto stde rap non sono gli Artico-
lo 31, ma Alessandra Falco, suora ope-
raia di Passirano (Brescid) e cantante
per conto di Dio. A 31 anni, la religio-
sa ha all'attivo due cd, Suora tug, foc-
ca ferro e Su ora. Tra i vigneti della
Franciacorta ci appare tutto tranne
chel'erede spirituale del rapper male-
detto Eminem. E timida e gentile e ha
le idee chiare sulla sua missione. «An-
che se sono una suera, sono cresciu-
ta con le canzoni di Jovanotti» ci spie-
ga. «F penso che un rap ben fatto toc-
chi il cuore pity di tanti discorsi. Per-
ché non suondrlo, allora?s. Gia: per-
ché? Tra le 115 mila sorelle che vivo-
no nel nostro Paese, sono sempre di
pitt quelle che hanno voglia di uscirve
dagli schemi e di esprimersi fuori dai
conventi. Noi ne abbiamo incontrate
alcune, attivissime, unite dal desiderio
di avvicinare i fedeli a Dio in modo
nuovo e originale, Come la 38emne Cri-
stina Damonte, suora pop della con-
gregazione Paolina, che l'anno scorso
ha tenuto 85 concerti in tutta Italia da-
vanti a centinaia di fan, «Il giorno in
cui ho deciso di diventare suora, a 13
anni, & anche il giorne in cui ho com-
posto la mia prima canzone» ci spiega
sorridendo tra e tastiere e le chitarre
del suo studio di registrazione di Ro-
ma. E quando le chiediamo come con-
cilia la vocazione con la carriera, # suo
viso si fa un po’ pitt serio. «Non ho mai
avuto problemi, ma per molfi religiosi
€ sconveniente che una donna consa-
crata a Dio si esibisca in pubblico. Io,
invece, penso che la musica abbia la
capacita di riportare il Vangelo sulla
strada, in mezzo alla gente. Dove non
conta se sei una suora o hai i capelli da
rasta, ma chi sei e quello che provi.
Senza pregiudizi»,
n [ Vangelo tra le giostre Sempre
a Roma, ¢i spostiamo in periferia, afla
ricerca di due suore che ¢i hanno “rac-
comandato”. Non solo perché vestono
in jeans e scarpe da ginnastica, ma
perché la loro storia sembra uscita da
una fiaba. Suor Anna Amelia Gigli
suor Geneviéve Janningros sono le re-
ligiose che al luna park dellEur gesti-
scono il baracchino della pesca mira-
colosa. Le sorprendiamo mentre di-
_pingono i premi costruiti con le loro
'mant: animaletti di terracotta, pupazzi

e giocattoli di legno. «Siamo giostraie
che lavorano nei parchi di diverti-
mento» racconta suor Anna Amelia, 62
anmi. «In passato abbiamo vissuto da
zingare, girovagando per 'Europa a
bordo di un carrozzone» ricorda suor
Genevieve, 60 anni, mentre si aggiu-
sta il foulard azzrro. Ma che ci fanno
le spose di Dio tra gli autoscontri e Fot-
tovolante? La risposta sta tufta negli
occhi del piccolo Paolo, sgranati di-
nanzi ai giocattoli dello stand, e nelle
parole di suo padre che lo ha accom-
pagnato: «La prima volfa che sono ve-
nufo qui ero alto come lul. Ancora og-
g1, appena posso, ¢i faccio un salto. Mi
fa bene parlare con le sorelle». «Lano-
sfra congregazione ci invita a stare tra
le gente. E alle giostre si incontrano
tante persone» dice suor Anna Ame-
lia. «Dal padre di famiglia al tossicodi-
pendente. Qui possiamo dare ascolio
alla sofferenza di futti»,
a Due artiste in carriera Sorelle di
sangue ¢ di fede, Michelangela e An-
gelica Ballan sono 'esempio pitlt cal-
zante di religiose moderne. La prima
& un architetto, la seconda una scul-
trice. Nel suo studio milanese, seduta
davanti al tecnigrafo, suor Michelan-
gela sembra una manager indaffarata.
Dal cantiere della chiesa da mille ani-
me che sta progettando a Hong Kong
la chiamano di continuo. Lei coman-
da, loro eseguono, «Ho sempre avito
il pallino dell’arte, ma & stato if rnio or-
dine a spronarmi a diventare architet-
fo» ci confessa. «Per costruire la casa
di Dio, infatfi, non basta saper proget-
tare urredificio. Bisogna conoscere le
regole della liturgia. E allora chi me-
glio di una suora pud riuscirci?». Lau-
reata al Politecnico di Milano, 57 anni,
suor Michelangela progetta chiese
moderne e poco convenzionali, «Ho
compiuto i miei studi negli anni Set-
tanta, quindi il mio stile & figho del Ses-
santotto» esclama ridendo. «Molti par-
roci non lo digeriscono. Ma io faccio
di testa mia e alla fine sono contenti»,
Ha il guizzo dell'artista e il piglio da
capomastro anche suor Angelica, 61
anmi, gran parte dei quali spesi al ser-
vizio dell'arte sacra. Nel suo atelier ro-
mano, davanti a una grande statua del
la Beata Vergine, si presta con genti-
lezza a farsi fotografare {anche quan-
do le chiediame di togliersi gli occhiali
per via del flash). Piccola vanith a par-
te, allinizio Angelica non ha avuto vi-

ta facile. «Ho scolpito le mie prime ope-
re di nascosto, per vergogna. Un glor-
no mi sono fatta coraggio e ho chiesto
alla superiora di frequentare una scug-
la. Con mio stupore, ha detto di si. E
oggi Tarte & la mia professione».

a A cena con preghiera Cantano

il rap, predicano al luna park, volano ; =
da Milano a Hong Kong. E sono bra-

vissime cuoche. Ma forse non tutti
sanno che le suore di oggi sono pure
ottirne ristoratrici, capaci di deliziarci
con piatt d’alta cucina. A due passi dal

Pantheon, a Roma, le Lavoratrici Mis- }

stonarie dell'Tmmacolata gestiscono

I'Eau Vive, un ristorante n perfetto st- 3!
le francese. «<Lanostra congregazione

ha missioni in tutto il mondo» ¢i spie-
ga suor Marie Joseph PerriotComte,
64 anni. «J] ristorante & un'idea del no-
stro fondatore. Olire a essere redditi-
7ia, & un’altiviti che cl permette di av-
vicinare molti fedeli». E in effetti al-
FEau Vive siincrociano student ame-
ticamni, coppieite svedes] in kna di mie-
le e rurnorose compagnie asiatiche.
Tutti disposti a pagare 30 euro per gu-
starsi un'ottima cena e finanziare le
missioni delle religiose sparse peri
cingque continenti. Ai tavoli servono
suor Francia, suor Patricia e suor
Marlene, Parlano benissimo le lingue
straniere € sanno perfettamente co-
me trattare i clienti. Quando é il mo-
mento della preghiera, infatti, non ¢'é

avventore che non scatti sull’attenti,

intonande le note delf’Ave Maria. E
guai a steccare una nota.

Dallaito: La suora
cantante Cristina
Damonte. Solo nel 2003
ha fatto 85 concerti in
Halia / Suer Michelan-
gela Baltan & un
architetto che progetta
chiese / Lavorano al
Luna Park dell'Eur suor
Geneviéve Janningros
(a destra) e stior Anna
Amelia Gigli (a sinistra) /
Suor Angelica Ballan
€on una sua scultura /
Suor Alessandra

Falco (in posa con
alcuni ragazzi) & una
cantante rap / Si chiama
Eay Viveil ristorante
delle sucre della
Immacolata di Roma.

Donna Moderna
Marzo 2004
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INDIA
il colore delia preghiera

Da migliaia di anni le donne decorano i muri esterni e le soglie delle case. E un modo di mettersi
in comunicazione con gli dei, offrendo in dono la bellezza dell’arte per oftenere in cambio protezione
per se stesse e per le proprie famiglie — di Manuela Stefani, foto di Stephen Huyler / Franca Speranza

In India le donne pregano “scrivendo™ colori sui muri e
sulle soglic di casa. Disegnando animali stilizzati, can-
didi arabeschi in polvere di riso, chiome di palmzi in
improbabili bln, impronte di mani e piedi ocra o nere, si
mettono in diretto contatto con {a divinita — la dea madre
Ma, Lakshmi, Gauri ¢ il suo sposo Gan — alla quale offrono
la bellezza della loro arte e chiedono in cambio protezione
per se stesse e per la propria famiglia. B poiché in India la
preghiera & un’esigenza profondamente sentifa e, d’altra
parte, 1 dipinii si scolorano ¢ impallidiscono nel giro di
poco, le donne “scrivono” le loro orazioni tutti i giorni
(come avviene nel sud del Pacse) o, al pily tardi, tutte le
settimane (come nell’ovest). _

Al di 14 della routine, ci sono poi e occasioni particolari
per dipingere preghiere sulle pareti o sul selciato di fronte a
casa. Nascite e morti, matrimoni, pubertd, cambi di sta-
gione, raccolti abbondanti, tutto & motivo per richiamare
I"attenzione benevola degh dei e impetrame 1 favori. Alla
prime luci del giomo, dall’Uttar Pradesh al Tamil Nadu,
tanto le donne velate del Rajasthan quanto quelle pit eman-
cipate del Kerala, analfabete o laureate, elevano lo spirito ¢
il pensiero a Dio e si uniscono in un immaginario filo rosso
che accomuna tutte: tuffando mani e pennelli nei colori,
compongono sapienti ¢ complessi affreschi, emblema della
loro intima, e spesso minimizzata, artistica sensibilita.

Quando Sita dipinse la foresta

Le origini di questa tradizione si perdono nella notie dei
tempi. Le donne citano il poema epico indu Ramayana,
dove si dice che la dea Sita dipinse la foresta dove viveva
con sacri disegni, quando suo marito Rama la lascido per
andare a caccia di un mitico cervo. Da allora, la tradizione &
stata tramandata, di generazione in generazione, in tutti gli
angoli del Paese, fino a oggi. Ogni etnia, peraltro, I’ha
declinata a modo suo. E se le donne del Tamil Nadu si sono
specializzate in astratti mosaici dove le tessere sono
rimpiazzate da strati di polveri colorate, nel Madhya
Pradesh si preferiscono i bassorilievi in fango a incorniciare
porte ¢ finesire, nel Kerala si fanno stupefacenti composi-
zioni di petali di fiori, nell’Orissa si stendono mani di tinta
ruggine sui muri che poi si decorano con bianchi motivi
stilizzati. Colorando gli esterni, li si differenzia dagli interni
e si creano confini visibili tra “fuori” e “dentro”, tra
“chiuso™ e “aperto”, tra I'esposizione al rischio, al pericolo,
al male ¢ il nucleo protetto, centro della vita,

Ogni preghiera, un nome

L’arte di dipingere preghiere prende nomi diversi a seconda
della zona in cui viene praticata. Nelle aree himalayane
occidentali si chiama apna o likhmu, nell’Uttar Pradesh &
cowka purna o sona rakhna, nella piana del Gange & aripan
o alpona, nell’Orissa chita, nel Tamil Nadu kolam.

A tuft’oggi, in alcune zome dell’India, donne spesso
invisibili trovano credito ¢ una certa visibilitd soctale in
questa arte effimera, destinata a durare poco ¢ a essere

reinventata, giomno dopo giorno, come la vita: “Mia madre,
mia nonna ¢ le mie zie dicono da sempre che chi sa fare bei
kolam sard una buona moglie”, dice Padma, sedicenne del
Tamil Nadu. “Un buon disegno richiede talento, proget-
tualita e pazienza. Tutte qualitd importanti in wn matri-
monio”.

Mani, stracci ¢ pennelli

Colori naturali, ricavati dal riso, dall’argilla, dai mattont
spezzeltati, dalle foglie o dalle radici degli alberi vengono
preparati dalle donne che, in alcumi casi, arrivano addirittura
a procurarsi la materia prima estraendola dalle cave local.
Altre, pil in linea con 1 tempi, ricorrone alle tinture in
commercio. Anche e tecniche di piltura possono variare,
C’¢ chi applica il colore con spazzole fatte di canne, erba,
peli animali e rametti. Altre immergono stracci nei reci-
pienti colmi di colore e 1i strizzano facendo colare il liquido
in eccedenza, altre ancora usano come stampi mani, dita e
piedi. Anche gli attrezzi da cucina — colini, spatole, cucchiai
¢ altro — sono a vario titolo impiegati dalle donne, che rea-
lizzano anche rudimentali stencil, ritagliandoh dalla carta.

Come sempre avviene, le aree pin conservatrici, dove le
novitd anche minime faticano ad aitecchire, sono quelle
rurali. Nei dintorni delle citta, invece, qualcosa & cambiato:
per esempio, sono comparsi sui mercati piccoli {ubicini in
plastica, dotati di una seric di fori dai quali fuoriesce
uniformemente il colore. “Ne stiamo vendendo sempre di
pin”, dice un commerciante ¢i Maturai, nel Tamil Nadu,
“Facilitano enormemente le nostre donne e permettono loro
in pochi minuti di completare disegni che prima richiede-
vano molto pit tempo. Nel giro di poco tempo, sost-
tuiranno del tutto i vecchi arnesi”.

Ma il domani ¢ incerto

Attualmente ’architettura di fango domina ancora il pae-
saggio rurale indiano. E se & vero che dove la cultura
tradizionale perdura e da impronta alla vita quotidiana,
ancora oggi il valore femminile viene misurato ¢ sancito
anche in base al talento nel dipingere ¢ nel decorare le
propric pareti, si comincia a manifestare altrove qualche
segno di perdita di interesse. Il rituale appare poco
congruente con lo stile di vita da adottare, per amore o per
forza, nei centri urbani fatti di moderne case in cemento,
dove la gente vie in appartamenti, lavora in fabbrica ¢ non
sente di avere pill né voglia né tempo da investire nell’arte
di dipingere preghiere. Le donne neli’etd di mezzo, pero,
almeno quando tornano i campagna a trovare 1 genifori,
riprendono le antiche abitudini ¢ decorano, magari assieme
alle propric madri, la casa dove hanno trascorso I’infanzia.
Le teen-ager di Nuova Delhi, invece, sono generalmente a
digiuno 1n fatte di arti decorative e tradizionali. E, a quanio
pare, non se ne fanno un gran problema.
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Capolavori effimeri nascono sul terreno
Foto a sinistra; Donne del Tamil Nadu intente a
realizzare i Kolam, i rituali disegni in onore
delle divinita. Di solito si usa solo farina di riso,
ma per le grandi occasioni si ricorre a polverine
colorate. La pratica, di origine IndQ, & seguita
oggi anche da musulmani e cristiani.

Girandole di petali e di boccioli

Foto sotto: Un Athapoovidal, lipica preghiera
dipinta dello Stato del Kerala. La tradizione
della pittura ornamentale in questa parte della
India viene rispettata solo in alcuni periodi
dell'anno, in particolare in occasione dello
Onam, una festa che si prolunga per una deci-
na di giomi, tra agosto e setiembre, per cele-
brare la fine della stagione delle piogge e il
A raccolto.

Foto in basse: Ogni mattino dei dieci giorni dell’Onam viene
realizzato un nuovo Afhapoovidal, che sara spazzato via la
sera stessa. Si comincia tracciando uno schema con farina
di riso e successivamente lo si riempie con petali, boccioli e
foglie. Spetta alle ragazze nubili comporre questa effimera
opera d'arte. Ogni sera esse raccoigono i fiori nel giardino o
nella foresta intorno a casa. Essi sono poi separati a se-
conda del colore e riposti in cestini pronti per essere usati il
mattino seguente.

Tutto un guartiere nel segno del biu
Impugnando pennelli di paglia, le donne nomadi dell’etnia

Banjara dipingono di blu le case del quartiere abitato dalla
casta dei Bramini nella citta di Jodhpur (Rajasthan). Il colo-
re viene rinnovato una volta al'anno e spesso la tinteg-
giatura non viene eseguita dalle proprietarie delle case, ma
da donne appositamente ingaggiate e ricompensate. Solo
da 30 anni si sceglie questo colore: originariamente infatti il
quartiere bramino era tuito bianco, Ma un giorno una
donna, per errore, mescoid dell’azzurro nella tintura e la
applicd; la nuova tinta piacque tanto che fu generalmente
adoitata,

Anche | muri delle antiche (XVH-XVHi sec.) case di pietra di
Brahmapuri sono tinti di blu, mentre alcuni dettagli vengono
sottolineati con colori contrastanti. Le porte sono messe in
risalto, incorniciandole con svariate decorazioni.

E il riso, dono di Lakshmi, si fa pittura per onorare la dea

Il riso & la ricchezza dello Stato dell'Orissa, e le pitture sulle case ri-
cordano che esso & un dono deila dea del’abbondanza, Lakshmi. 1l
colore bianco tradizionalmente impiegato & ottenuto mescolando riso
bollito con acqua. L'impasto, inizialmente trasparente, asciugandosi
assume la caratteristica opacita. Moite donne ricoprono letteralmente
di disegni i muri delle case, altre si limitano a poche e semplici deco-
razioni. Spesso i motivi ornamentali prescelti sono gli stessi che

compaiono sui tessuti dei sari.
E lo stile delle sculture 1o decide la suocera / -
Nel Madhya Pradesh le decorazioni favorite sono i bassorilievi di fango, realizzati dalle donne che abitano in casa. La

madre dello sposo impone uno stile che pud essere modificato dalia nuora solo dopo aver guadagnato credito e anzianita.
Diversamente dalle pitture, i bassorilievi sono destinati a durare nel tempo.

Un’ora per ultimare un capolavoro

A Tamil Nadu, utilizzando la farina di riso, le donne eseguono a mano libera complessi disegni. Spesso i tempi di
realizzazione di queste opere sono sorprendentemente brevi. Tranne nella zona settentrionale, dove ha attecchito la cui-
tura islamica, in questo stato peraltro fortemente conservatore, e donne hanno uno stile di vita meno rigido di quanto ci si
poirebbe aspettare: non indossano il velo, conversano disinvoltamente con gli uomini e si muovono con liberta per le
strade e nei mercati. Airone n°270 — oftobre 2003
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